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Einleitende Bemerkungen.

A) Die hiblische Zeit.
g’y

Der Glaube an das Vorhandensein von hhern, mit einer
vollendeteren Geistesbeschaffenheit ausgeriisteten Wesen, war
im Alterthum ein allgemein verbreiteter. In Wahrheit lisst
auch die grosse Stufenleiter der Wesen, die vom lehlogen
Gestein bis sum Menschen hinauffilbrt, anf die Aonahme
schliessen, dass es noch eine Wesensclasse, mit hiheren gei-
stigen Anlagen als dic Menschen, iber diesen geben miisse,
eine Amnahme, gegen welche selbst vom Standpunkte der
modernen Anschauung nichts einzuwenden ist. Was aber die
heutige Anschauung nicht ohne Weiteres den alten Vilkern
zugeben diirfte, ist der Glaube, nach welchem sie den hshern
Wesen — Genien — eine unmittelbare Einwirkung auf die
sublunarische Welt | sowie auch deren Befihigung mit den
Menschen in eine unmittelbare Verbindung zu treten, und auf
diese Weise sie mit der Gottheit zu vermitteln — einriiumten.

Von solchen, ihrer Rangstellung gemiiss, mannigfach sich
abstufenden Geistern, die, wie vorzugsweise im Parsismus,
theils guter, theils biser Natur sind, sind die Mythologicen
der alten Vilker ganz iiberfitllt

Wie gestaltet sich nun dieser Glaube an hihere We-
sen im Judenthum, zuniichst auf dem Gebiete des alten
Testaments ¥

Die eigentliche Schiipfungsgeschichte, den ganzen Schipf-
ungsakt als das ausschlicssliche Werk Gottes ansehend, ent-

Ablandl. d. DMG. IV, 5. 1
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hiilt von einem Geisterrciche, von dessen Eingreifen in den
Gang des Weltorganismus, oder einer die Menschen mit Gotl
vermittelnden Dazwischenknnft der Engel — keine Spur.

Nur in dem erziithlenden Theil des Pentateuch ist oft die
Rede von Engeln, die aber auch alsbald mit Gott abwach-
selnt), — so dass das Erscheinen eines Engels nichts anderes
als das Hervortreten der Gotteswirksamkeit in die Sinnen-
welt vorzubereiten, oder zu versinnbildlichen scheint. Mitunter
ersoheinen Engel ausgezeichneten Personen ®), um an sie einen
Auftrag zn fiberbringen, — Daher Engel, die eine bloss
schiitzende Thitigkeit haben, in der Regel unsichtbar
bleiben ?), 8o erscheinen nun die Engel, wie schon ihr Name:
m=wsud) besagt, durchweg in der Eigenschaft als ,Abge-
sandte®, dypedor, Willensvollstrecker Gottes. Nur in der theo-
keatisch - monarchischen Verfassung des Judenthums scheint
gich schon in die Vorstellg von den Engeln ein fremder
Einfluss gemiselit zu haben. 8o weun z B. Gott als Regent
dargestellt wird 1 B. der K 22, 19; Jes. 6, 1 fg. Ezech.
¢ 1 w 10 sitzend auf eivem Thron, der aunf Cherubim ruht;
1 Bam. 4, 4; 2 Bam. 6, 2; Jes. 37, 17 von einem, den Wel-
tenkinig lobpreisenden Himmelsheere umgebenj Jes. G, 3
Ps. %9, 6, ibid. 108, 20; und wenn Gott seinen Ort im un-
endlichen Raum verliisst, so tragen Cherubim seinen Thron
wie cinen Wagen. 2 Sam. 22, 11; Ps, 68,18 u. & w.

In diesen engen Rahmen lisst gich ungefilhr das Bild
einfassen, welches das vorexilische biblische Schriftthum
in einzelnen Umrissen von den Engeln entwirft. Wie ganz
anders im naehexilischen, oder in der Zeit des Exils
verfassten Schriftthum!  So nehmen hier schon die Engel in

1) Vgl LB M. 16, 15; 21, 19 — 1B M. 18, 2, 9 mit Vers 18; —
M. 81, 1518 M. 8,24

#) Geoes, 16, T{ 19, 15 21, 17; 24, 7; Judie. 6 22.29; ibid, 15, 22

Sy 1 M. 24, 7 40; 9M M, 19: 4 M0, 16, — ef Po M B,
91, 11 o & w. 1o diesem Biune wird aueh der gowiihite Schutz ein
Erleen dureh einen Engel genannt v, 1 M. 48, 16

= L] -
4] Vgl avel dns arab, -fg‘{. misif, Wovon: xﬁiﬂ legatio nontine
— angeelud, alolie Froytag Lec nrabico - latin: s v,
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der Regel %) Menschengestalt an® mnd tragen ilren Bigen-
sehaften entsprechende Namen 7).  Ganz im Gegensatze zu
dem vorexilischen Zeitalter wird nunmehr unter den Engeln
eine Rangstufe angenommen®). Die Zahl der Engelffirsten
o= ist, entsprechend den parsischen Amesha-gpentas, auf
siehen ¥) angesetzt. Dies ist zwar erst in dem spiitern Buche
Tuobias 1) ausgesprochen, was aber eine frihere gangbare
Annalime durchans nicht ansschliesst.

Halten wir nun diese nachexilischen angelologischen Vor-
stellungen  den vorexilischen gegentiber, so wird der fremde
Einfluss, der in den ersteren Platz gegriffen hat, wnverkenn-
bar zu Tage treten. Um ihn aber genau bestimmen zu
kinmen, ist es unumgiinglicl, das eigentliche Exilsieben der
Juden, in welchem docl ein solcher Umschwung der Gesin-
uungen vor sich pelien konnte, m méglichst gedriingter Kirze
ins Auge zu fassen.

Nach dem im Oriente herrschenden Despotengrundsats :
die besiegten Feinde in fremde Landschaften zu deportiren,

6) BEinmal ist dies such Gones. 19, 1 der Fall

6) Vigl Ezech. 8, 2 22303 1N #981; Zach. 1, § 337 & MY,
Duniel 8, 16 =33 ‘rﬂﬁm, dins; 9, 21 Sxemas T,

T) Hn wird Dan. 10, 18 21: 12, 1 Michneli das. 3, 165 9, 21
Gabrials nnd in dem rricht. viol spiitern Buche Tohins 12, 15 Hafnel
nimhafl gemncht.

B) 8o wird Michael (Dm 10, 121 | ciner der eraten Engelfiirstentt
und das. 12, 1 ale . der grisste Engelfiirst” begeichnet.

) Ee iet beachtenswerth, dass die Sehwankung swischion der Zahl
sechs oder sinben Ameshagpettas, je nachdem Abwramasdio su der
Classe der Ad. gp. gesille of 1t 1, 86; 2, 1. 6 oder nicht gesihit
wird ef. Spiegel's Einleitong #u seiner Avesta-Uebers, 8. VI, sich anch
in don jiidischen Schriften wiederholt. 8o nimmt das sogesannte je-
rusalem, Targum zu Deoter, 34, 6 und das Buch Henoeh e, 20, wo
die Liste der , wachenden Engalh anfgerechnet ist — nur sechag das
Buch Tobiss 12, 15 und B. Hepooh e 90, 21 sieben nls Zahl der
Engelfiirsten an, Letateres ist wohl die viehtigere Annahme, der dann
#uch din ehristlichen aieben Evsengel dogiyyelo: entsprechon v, These,
4 16; Ep, Jud, 9.

10} L e die daselbst vorkommende Function des Rafael: hin-
treten vor das Autlitz der Horeliehkeit des Heiligen® st holich dem
talmudischon | Angesichtsengel g22pm A,

T
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warden auch die Juden nach Verlust ihrer politischen Selbst-
stindigkeit nach des Siegers Liindern abgefiihrt, und zwar
nach den Gegenden ~m sz jr3 =mz =ian min verpflanzt
2 B. d. K. 17, 6; 18, 11.

Olne uns anf den bekannten Gelehrtenstreit iiber die
Localitiit dieser Ortschalten eingulassen, verweisen wir auf
die grimdlichen Untersuchungen von Hersfeld 1) und Wichel-
hans %),

Mag man nun den ersten Sitz der Exulanten in Meso-
potamien oder Assyrien suchen 1%), so steht doch fest, dass
die Juden bald nach ilwer Deportation sich iiber die Grenzen
Mesopotamiens und Assyriens nach Persien hin ausbreiteten.
Nach dem Buche Esther 3, 8 wohnen Juden in allen Satra-
pien Persiens. Josephus 1) will sie gleich durch Nebukad-
pezar nach Medien und Persien verpflanzt wissen. Dieser
Ansicht scheint auch das Targum zu 1 Chr. 5, 26 und Jerem.
13, 16 zu sein, indem es das daselbst vorkommende 7
durch ®33p ==t finstere Berge® wiedergiebt, wornnter die
an Persien westlich angrenzenden kurdischen Gebirge ver-
standen werden. Wie zufrieden die Juden namentlich in
Persien mit ihver socialen Stellung waren, bezeugt am schla-
gendsten der Umstand, dass von der, dem ganzen Volke
(Esra 1, 3; T, 13) gegebenen Erlaubniss des Cyrus zur Riick-
kehr nach Jerusalem, sur zwei Stimme Gebraneh machten
(Esra 2; Nehem, 7). Die zuriickgeblichenen Stiimme  bilde-
ten den Kern der zahlreichen Judencolonien der assyrisch-
medo - persischen Provinzen. In der That waren aunch die

11) Geschichte des Volkes Israel 1 8, 456 fig.

12} Das Exil der 10 Stimme Iseacls in der Zeitechr. d. DMG,
B 58, 47,

13) VgL Hitter, Erdiomde 10. Theil 8. 246,

1) Antige. ¥, 16 wnd an cioer andern Stelle (11, 5, ¥) =ngt e
noch am selner Zeit seien Juden in grosser Menge von der asgyrischen
Gefangenschaft her fn Persien anslianig: — al 38 dénn guici mipay
siniy Evgpiver Vwg Sege poprddec Hneigor wal dpebug yraradivi iy

Sopaprrow — —
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meisten am Ufer des Tigris und au den westlichen Theilen
Persiens liegenden Stidte von Juden beviilkert 1%).

Dass such in Medien von der oben gesagten Zeit ab
Juden wohnten, bestiitigen die aus dem Buche der Kionige
wnd des Josephus angefihrten Stellen. Auch Benjamin von
Tudela will hier die zehn Stimme gefunden haben, woraunf
jedoch nicht viel Gewicht zu legen ist, da das angebliche
Vorhandensein der zehn Stimme eine im ganzen Orient ver-
breitete Sage ist.

Nun st aber ungefibr um die Zeit, wihrond welcher
die Juden in Persien und Medien sich aufhiclten, die Bluthe-
geit der daselbst herrschenden zarathustrischen Religion an-
susotzen; das Exil der Juden beginnt niimlich — o wir die
von Jerem. 25, 113 29, 10; Zach, 1, 12; T, 5y 2 Chr. 36, 21;
Joseph, bell. jud. 5, 9, 4 angegebene Zeitdaner von 70 Jab-
ron herausbringen wollen — vom Heranriicken Nebukadneznr's
an Jernsalem und der Tributpflichtigkeit Jojakim's, also im
Jalire 606 v, Chr. und endet 586, — Um diese Zeit blithte
aber auch der Zendeultus, da denselben die bereits 510 an-
gefertigten Inschriften von Bisutun schon voraussetzen '9).

Und somit stimmen denn alle diese localen und chrono-
logischen Data zu der Behauptung, die das Resultat unserer
Untersuchung sein soll, dass die Exulanten in ihren Wohn-
sitzen Persiens und Mediens manches von der zoroastrischen
Religion beispiclsweise: die innere Ockonomie des Himmels,
der Hille, vorziiglich aber die Vorstellungen iiber die Genien
betreffend — angenommen und unter sich in Umlanf gesetat
haben. Diese Behauptung ist zwar schon frither im Allge-
meinen aufgestellt worden, kann aber erst jetat, nachdem
Minner, wie Burnouf, Spiegel, Brockhaus, Windischmann n.
andere, Europa die parsischen Schriften sugiinglich gemacht

157 Beispiclswedse die Stidte: 8285 ®OpR (Trootat: Kidd. 72a)
= Ajima; #8213 (Aboda @, 504) = Ocburu, vzl Ritter 10 B,
8. 237; wp=a (Kidd. L o) = Birki v Ritter das. 8. 9157 ®OOPOSRT
'Erub, §in) = Dastagerda Ritt. 9. B B, 500 w & w.

16) of Windischmann : soronstrische Studien hernosgegeben von
Prof. Bpiegel — 8. 121 fi.
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haben, aus den parsischen Quellen zu hoher Wahrscheinlich-
keit erboben werden. Bévor wir anf die genaus Quellen-
nachweisung unseres Problems eingehen, wollen wir hier, als
an der geeigneten Stelle, zu dem iiber die ,Himmelsfirsten®
hereits Gresagten hinzufiigen, dass zwischen den sieben o=
und den sieben parsischen Amesha-gpeditas nicht bloss eine
pumerische — und vielleicht nur eine rein zufiillige — son-
dern auch eine etymologische Uebereinstimmung sich findet.
Amesha-gpeitas bedeutet niimlich nach Bopp (vergleichende
Grammatik & 45H) ,non connivens sanetus® — der nicht
sehlafende Heilige — die Richtigkeit dieser Definition ist
auch aus dem Zend zu erweisen, So heisst es im Farvard,
It. 23, 84: ,welche (se. Adi. ¢p.) wachen aus der Hihe
iiber die Seele®. Ormazd-It 17 neant sich Aluwramazda, das
Haupt der Amesha- gpeitas, ,Wiichter® zar' oz, Im
Mihe-It erhiilt Mithra die oft wisderholten FEpitheta: der
sellaflose, wachsame. — s wird also eine blozse chaldiische
Uebertragung des Wortes Amesha-gpeiita sein, wenn die jii-
dischen Erzfivsten in Daniel ¢ 4,11, 14,203 8, 13 y=oy
TEvp = yheilige Wichter” gonannt werden 7). — Ferner
erhalten die Ad. ¢p. das Priidikat: hukhshathri hadhioghd —

IT) Unter 39 ist n Daniel dwichweg ein holerer HKang in
der Engelovdnung sn verstehen, wie dies aus den eitirten Stellen or-
hellt, in denen Michnel und Gubriel die Ers- und Schutzgengel gennnnt
weriden. Aunch das Bueh Hewoch, welches iiberhanpt viele Nuchnlhmun-
gen Danicls cothillt, bezeiclmet die obersten Engel durch: heilige
Wikehiter vgl e 204g; vgl berhiupt die griindliche Untersuchung
Lengerkes in stinem  Duniel- Commentar s e, 4, 11, Diesalbe Vor-
stellung liegt anch Zach, 4, 10 2o Grunde , wo den Engeln die Page-
tion des Herumstreifens (S7007E12) wie i Hiob 1, 7; 2, 1 dem Sa-
tan, sogeschrieben wird, Wie pusst aber der dem Worte SoRings
voraugehende Passus: 72570 "’_-ﬂ_"’?. M S ? Ioh wiirde dalier
in  Anbetencht  dessen, dass die Engel, im Hinblickd auf ihre
sehiitzende Thiltigheit, 379°2 — stat, constr, = *7°7 — genaout wor-
den, die Conjectur: TR 1 "NF mbx mwaw — diese wind dic
7 gottlichen Wiichter, die die guose Eede durehetroifen® vor-
schlagen, Die 7 Lampen [das, 2) symbolisiren demnach die 7 Engel-
fiirsten, wie denn in der That der Sifri Sutta die 7 Lumpen 4 M, 8, 2
als Bymbol dor 7 Engolfilrston fasst.
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die guten, wohlweisen Kimige; anch das Targum (Deut
34, 6 u, soust) nennt die Engelfiirsten: srizn ~:29 = Lehrer
der Weisheit, So wie ferner die sichen A, ¢p. Ahwa's
Lichtthron umgeben und dessen Rath bilden, spricht auch
Hiob 1, 6; 2, 1 von eimem, von Engeln gebildeten Rathe
(isttes und gwar aus sieben berathenden Geistern besteliend —
of. Tobins, L e Apocr. 4, b3 8, 2; of Targ. Jon. 1 M. 11, 7.

Aug dem bisher Gesagten geht nun zur Genilge hervor,
dnss die Vorstellungen iber die Engel und, wie wir weiter
unten zeigen werden, deren Ausschmilckung, natlielich mit
jiidiseh-munotheistischer Fiirhing, der parsischen Anschanungs-
weise nachgebildet ist. Wie denn in der That der Talmud
(jerus, Tract. Rosch Hasch. 1,'4) und Midrasch (Genes. Rabb.
o, 48) guoh  susdriieklich sagen d Snon orme sbr oo
Die Bezeichnungen der Engel brachten sie (die Juden) mit ans
Babylonien (dem Exil).

& &

Eine vollends berechtigte Annabme ist ferner, dass die
Daemonologic win fremdes, erst durch Beriihmuog mit den
Parzen und Medern jm Lxil gewonnenes Produet sei, — Denn
das biblisch-vorexilische Judeuthum kennt keinen bissen Eu-
gol, vielweniger ein bijses ,Princip”. Gegen eine solche An-
nalime streitet schon die kosmologische Anschanung des Ju-
denthums, mach welcher die Welt nicht mit Nothwendigkeit
aus einer fatalistischen Natur emaniren musste, sondern das
Sehiplungswerk eines mit unbeschritnkter Machtvollkommen-
heit und Willensfreiheit ausgeriisteten  Schiipfers izt Das
physisch und moralisch Bige stromt daher keineswegs aus
einem dem  hichsten Wesen widerstreitenden bisen Prin-
cipe als aus einer Naturnothwendighkeit; weil nur dieses
hichste Wesen die grisstmiigliche Freiheit und Macht besitat.
Es giebt daber nur relative aber keine absolute Uebel —
welche ersteren unentbehrlich sind in Gottes Rathschluss.
Aug eben diesem Grunde anerkennt das monotheistische Ju-
denthum unbedenklich und unbedingt Gott als den Urheber
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der physischen Uebel of, 2 M, 12, 20 — Amos 5, 6; Thren.
& 385 Jes. B4, 16 u, m.oa

Fiithrt aber zuweilen ein Engel ein Strafgericht aus,
so wird er als Gottes heiliges Werkzeug, nicht aber als in-
dividualisirter, menschenfeindlicher Geist angesehen, Im Ge-
gentheil finden wir (Jesaj. 33, 7), dass die Arelim iber eine
stattgebabte Verhemrnng laut geschrien und die Engel des
Heils bitter geweint haben: und bei Ezech. 9, 5 erhalten
die Engel den Befehl, dem Gefiilhl der Schonung — deren
sie also fihig sind — zu widerstehen.

Eine fernere Consequenz des Nichtvorhandenseins boser
Engel ist es, dass dem strafenden Engel kein stiindiger
Dienst zugeschrieben wird. Wenn aber zuweilen von Pest
und pestartiges Sterben bewirkenden Engeln die Rede ist,
vgl 2 M. 12, 23; 2 SBam, 24, 165 Jes. Lco n s w. — s0
ist das nicht zu verstehen als ob es gewisse, cigens dazu
bestimmte Strafmiichte giibe.

Nieht s0 das Heidenthum, die Religion der Natur! Hei-
denthum und Naturdienst sind congruent. Daber das Heiden-
thum, die Pfanze seines jedesmaligen Himmelsstriches, un-
lebenskriiftig ist, sich in einer fremden Gegend zu acelima-
tisiren. Fern vom Nil konnte weder der Aegypter, noch
fern vom Ganges der Inder, noch fern von Erin der Parse
seinen Gott finden. Dieser Gott als apotheosirte Natur kamn
aber nicht unvollkommen sein. Die zu Tage iretenden un-
vollkommenen  Erscheinungen kinnen daher unmiglich er
selbst, sondern ein abgefallener Theil, eine Negation seiner
Selbst sein.  Die Eigenthiimlichkeiten dieser fatalistischen
Natur- und Religionsanschauung theilt anch mehr oder weni-
ger der Parsismus, wiewohl dieser unstreitig anf einer un-
gleich hihern Stufe geistiger Entwickelung stand, als das
itbrige asiatische  Heidenthum.  Auch der Parsismus kennt
ein Fatum ,zrviina akarana®, die unendliche unbegrenzte
Zeit, auch , zrvina - dareghé - qadhita®, die Zeit der Herr-
scherin der langen Periode, genannt!®), Wiewohl hier die

18] Nach dem Minokb. geben | die Angelegenbeiten der Welt aile
durch das Schicksnl, Verhingniss und don gewbhnlichen Welthd
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Hehickealsidee ethischer gefasst ist, insofern zrving akarana —
a0 wir von der Sekte der Zervaniten abschen — nicht iiber,
sondern unter Ahura und seinen Amesh. ¢p. steht, welche
sogar, wann und wo sie wollen, in das menschliche Geschick
selbstthitiy eingreifen und aus eigner Machtvollkommenheit
(Hliicksgiiter vertheilen kiinnen ), so wird doeh dieser ideelleren
Auffassung ungeachtet, ein fatalistisches und zwar mit dem
Vertretor des héchsten Guten gleichberechtigtes Biises ango-
nommen.  Dem Ahuramazda oder dem (peité-mainyus, dem
vermehrenden Geiste, steht Agromainyus oder Ganfmaingo,
der schlagende, zerstivende Geist, der Geist der bestiindigen
Verneinung (paityira, nach 8p. Opposition) entgegen, die sich
von ihrem ersten Aunfireten®) an unaufhirlich bekimpfen.
Dieser scharf ausgepriigte Dualismus — der hervorstechendste
Charakter des Parsismus — kennzeichnet die parsische Reli-
gion als eine Naturreligion, als eine Religion ihres dérini-
tchen Himmelsstriches, Demnn in Erdn, wo die ausgespro-
chensten Gegensiitze dicht aneinander geriickt sind; wo
versengende Sonnengluth mit Winterkilte und Schneegestdber
der kalten Hochflichen stets abwechseln und die Gebilde der
Menschenhand ~ zerstbren: da musste der Einfluss dieser
Naturmiichte zum vollen Bewusstsein kommen, auch in der
Religionsanschaunng, und den Glauben an zwei gleichmichtige
in ewigem Widerstreit liegende Kreise von Gétterwesen erseu-
gen. Ein Dualismus, welcher mit der Zeit aus dem natursym-
bolischen Gogensatz auf das sittliche Gebiot iibertragen wurde,

Ausser diesen klimatischen wirkten iiberdies noch die
localen Verhiiltnisse auf den parsischen Dualismus bestim-
mend ein. Der bestiindige, mit wechselndem Gliick gefiihrte
Kampf zwischen Erin, den gesitteten Persern, und Turin,

vor wich, welches ist die Zeit der. Herrscherin der langen Periode’,
Vgl Text bei Spiegel Parsigramm, 8. 184 & 2 u. dessen griindlichen
Aufsate in der Zeftschr. d. DMG, B, 5 8, 221 fix.

1% Dae sogenannts bighi, - hukhia vgl. die Note Sp. su Visp.
VIIL, 15, wiv anch das Glossar gu Brockhans' Vendidad-Ausgabe 8. 380,

ifr_‘_t ¥gl. Jagnn XXX, 4. 6 6, duzu Bp. N. 2. Treffend wird in
dew hiergebtauchten Ansdruck : yémi = Zwillinge, auf dus gleieh-
roitige Aufteeten beideér himmlischen Wesen hingewiesen.
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den ungesitteten Nomaden im Norden — ein Kampl, den das
grosse Nautionalepos, der Schihnime des Firdosi recht deut-
lich vernuschaulicht — herrscht auch zwischen dem licht-
gliinzenden Himmel Ahuramazda’s und der tiefen Finsterniss
des Agromaimyus,

Aber ungeachtet dieser charakteristischen Grundverschie-
denheit, die’ den Monotheismus der Juden von dem parsischen
Dualismus von Haus aus trennt, verschaffte sich doch durch
das gebieterische Machtwort der eindringenden Zeitverhiilt-
nisse der Begriff von einem individualisirten bisen Engel®,
wie er uns aus den nachexilischen Schriften in der Gestalt
dos Satan *') und des Asmodi?!) entgegentritt — Raum und
Geltung im Volksleben der Juden. Dass sich die Anhiinger
des wihren Monotheismus #9), die Psalmisten und Propheten,
an denen es im Exile nicht fehlte, gegeniiber der Aufnahme
antijiidischier #), zumal daemonologiseher Vorstellungen, nicht
unthiitig  verhielten , beweist schon der in  sittlicher Ent-
riistung verkiindete Ausspruch jenes grossen, unter dem Na-
men  Deuternjesajas  bekannten Anonymus, der Ausspruch:
,,Der Bildner des Lichts ist auch Urheber der Finsterniss;
der Schipfer des Friedens ist auch Stifter des Unheils; ieh,
dor Ewige, schaffe alles dies® Jesaj. 45, 7: ein Ausspruch,
der den schreiendsten Protest gegen den parsischen Dualis-
mus bildet. Doch sollte das einmal vom Volksglauben adop-
tirte fremde Element aus demselben trotz gewiss vielfach ge-
machter Anstrengungen nicht alsobald und so leicht vertilgt
werden, — Im Gegentheil begegnen wir noch in der talmudi-
schen — also mebr denn sieben Jahrhunderte von der in
Rede stehenden Zeit aus einanderliegenden — Epoche ange-

1) of. Zuch, 8, 1. 2; Pe. 48, 404 1 B. der Chr. 21, 1 - vornehmlich
Hiob 1, 6 Tfg.; & 1fg.; wo Saiun ganz entsprechend dem parsischen

Agrom dem ,schlngenden Geist ule Plagegeist geschildert wird.

22) Wird zucrst im Buche Tobinn erwilhot, vgl weiter duten.

28) Die sogenannten: WW5R mEEa o Eiferer fiie die
Gebato unseres Gottes® Esra 10, 3 vgl. &, 4 Jessj. 66, 2. 6

24) Der pursisch- daemonologischen Sphiite gehiiven augh die Stel-
len in Hiob 18, 158 14; 88, 234, in denen der Tod als persinliche
Macht, die selbstwillig Todeshoten nnsschickt, grschildert wird,
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lologischen und daemonologischen Vorstellungen, und zwar in
viner solehen iherwuchernden Menge, dass der beobachtende
Beschauer evstaunt nach Erklirung dieser sehr befremdenden
Erscheinung fragen muss, Diese Erscheinung erweist sich
jedoch als ein ganz natiivlicher Vorgang, so wir das Ge-
schichts - und Geistesleben des jlidischen Volkes im talmu-
dischen Zeitabschnitt im Zusammenhang mit den Qrts-
und Zeitverhiiltnissen — unter denen es sich entwickelte —
betrachten, was wir demniichst in Kirzge thun wollen,

B) Die talmuadische Zeit,

§ &

In Babylonien, dem schon einmal zeitweiligen Aufenthalt
der jiidischen zehn Stimme, entwickelte sich unter den Herr-
sthern der Parther- und Sassinidendynastie ein reiches (e-
schichtsleben. — Die sociale und politische Stellung der bu-
bylonischen Juden war unter den parthischen Kimigen eine
glinstige. Sie standen’wu diesen in einer Art von Vasallen-
verhilltniss; demgemiiss auch die Verfiigungen tiber die zu
entrichtenden Abgaben eingerichtet waren, Die Juden hatten
cin politisches Oberhaupt: Exilsfiirst, Exilarch xress = go-
nannt, welches auch die civilreehtlichen und peinlichen Ge-
richtshiife iberwachte, und am kiniglichen Hofe in grossem
Anschen stand *).  Die Juden selbst lebten in unangefoch-
tener. Rubhe und Achtung, ein gewerbthitiges #9), mitunter so-
gar ein iippiges ¥) Leben: von iliren, unter rimischer Schuts-
herrschaft lebenden palistinensischen Briidern bencidet #9),

25 Dhe Exilarchen nuhmen naeh den Kénige don vierten Rang
¢in. Die Reibenfolge war: ®r53 0w #5072 Nnepbe aobn; Sche.
buoth 5 b jerns. Seheb. I 1.

26) Vgl hderiiber Tract: Buba Mesia p. 77

47 Vgl Traet- Tasnith p. 960

28) Gott der Herr wusste; sagte el paliistinensischor jiid.
Gelohrter, | dass Jsracl unter Roms Horeschaft nicht bestehen kimne,
darum gab er i ein Asyl In Babylonien® vgl. Gitin 174, — Die
das Loos ihrer babyl Briider zu theilen wiinschonden Polistinenses
gaben, sich  der Hoffuung bin: . Es werden einst die Zerstirer dos
aweiten Tempels (Rimer) vou den Persern fiberwiiltigt worden vgl.
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Als jedoch mit dem Sturze des letsten Parther - Kinigs
Artaban der Emporkommling Ardschir Bibegin die Sussi-
nidendynastie begrindete, trat auch fiir die Juden ein be-
Aentender Wendepunkt ein. Zwar machten sich die Folgen
diesor Stastsumwiilzung far sie, nach politischer Seite hin,
weniger filhlbar; waren doch die grosse Zahl und die poli-
tische Bedeutung®”) der in Persien und Mesopotamien leben-
den Juden zu beachtenswerth, als dass és schon die Staats-
klugheit nicht hiitte erheischen sollen, eine durchgreifende
Verfolgung, wenigstens vor der Hand, nicht ecintreten zu
lagsen,.  Wohl aber brachte die, mit der staatlichen Wieder-
geburt Persiens wachgewordene, fast fanatische Begeisterung
der Sassiniden, die unter den Parthern in Verfall gerathene
Lichtreligion Zarathustra's zur Bliithe zu bringen, vielen Ge-
wissenszwang fiir die Juden, Namentlich waren es die miichtig
gewordenen Magierpriester, von denen die Juden viele Be-
listigungen zu ertragen hatten. So duldeten beispielsweise
die Priester — Maubads — an gewissen Festtagen, an denen
dns Licht als sichtbares Abbild Ahwea's verehrt wurde, kein
Feuer auf dem Heerde, kein Licht im Zimmer. — An sol-
chen Tagen drangen die Maubads in die jidischen Hituser
ein, das Fener auslischend und die glimmenden Koblen in
ilven heiligen Feuerpfanuen ") mitnehmend, um sie als Opfer
in dem Feuertempel 1) darzubringen *#); da unach Annabme

Joma 10a  Diesen Sinn hat sdeh der Auvsspruch  des Palistinensors
R Joste h. Kimmi: Es werde — in Zokooft — lkeinen Baom in
Babylonien geben, an welchem nicht Plerds der Perser angebunden,
und keinon Harg, aus welehem nicht medische Rosse lhe Futter ver-
gehpen worden' of, Syl 98 a5 Midr. Rabb, zo Cant, e 8 w10,

#) B0 beriehtet Theophyluctes Simokatta - (ed. Honn p. 218):
i pig ‘leposelipany imo Oveorasiavel Toil miToxpdroges dldvruey
Taf Te vaol fumempupdepy, dpporfodvres woddoi vy Tovdaloy Tiw Pu-
primy dbaiy dx ofe TTelewreing os toie Midovs xal wpds i doylyo-
vor vty wrtavactetoviiv, 45 15 ¢ wpomdtog drdygevey gy Higadut —

3) AT of, Spiegel, Finl 2. B. 8. LXVIIL
gy A Ol = diityo ghtns, ders. 1o 8 LXIV g

82 ef Jarehi Commentur zo Syohedr. po 746 Behlagwort: =30
Hpriwey YRR
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der Parsen das durch den tiiglichen Gebrauch verwendete
und eben dadureh entwilrdigte Feuer nur dureh das Zusam-
mentragen desselben an einen allgemeinen Ort (Feuerplatz)
wieder vereinigt (gereinigt) werden kann 39),

Wie rlicksichtslos die fanatischen Magier dieses ihr Ge-
schiift betrigben, geht aus einer Talmudstelle Gittin 17 a her-
vor, uAls Rabba bar Chana krank war nnd von Freunden
besucht wurde , drangen die Feuerpriester plitalich in sein
Zimmer und entrissen ihm das Licht. Der kranke Gesetzes-
lehrer brach hieranf in die Werte ans: - goun s wsons
o =37 8w Albarmberziger! so du mich nicht in deinen
Schutz (Schatten) pimmst, so fiberlass’ mich zum mindesten
dem Schutze der Rimers,

Diecse Beliistigungen steigerten sich aber allmilig zu Be-
drilckungen. 8o wurde den Juden der Genuss des Fleisches
und der Gebranch der Biider untersagt, weil ersteres hiiufig
zi Opfern verwendet wurde, letztere aber, weil das Wasser
bei den Parsen niichst dem Feuer heilig verchrt wurde 34),
Sogar die Leichen waren aus ihrer Rubestiitte gezerrt, weil
die Parsen das Bestatten der Leichen aufs strengste ver-
pinten *: of hieriiber Tract, Jebam. 63, 6. Jesdegirt I1 b,
Bilram - Gur (442 —460) verbot sogar das Sabbathhalten
und Schemalesen, ohne Zweifel, weil beide das Bekenntniss
des Judenthums: von der Einheit Gottes am schiirfsten
auspriigen und hierdurch die entschiedenste Opposition gegen
den parsischen Dualismus bilden 27),

) Wie dies schon Vendidad VT, 263 {g. vorschrevibt vgl. auch
Spiegel 1. . 8, LXX fe.

M) of, Splegel L o, 8. LIV

46y Vgl die minotitisen Vorschriften iiber die Leichencorcmonien
bei Sp. 1. e. XXXII fg. Belbst fiir das Begraben eines todten Hundes
sehreibt der Veod. [11, 135 die Strafée von 600 Schligen mit dem
Pierdestachel (ustra) und 500 mit dem Cracshiiearans vor. Die Liei-
chen durften bel strengster Strafe weder in die Niihe des Wassers
noch Feaors gebracht werden, vgl Sadder P, LXVII bei Spiegel L ¢ LY.
Hioruneh jst also zu berichtigen die Ansicht Graets, Geschichte des
Judenthoms 4. B 8, 435,

36) Vel Rapoport's’ Evech Miliin 5, 95 fi.
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Dessen Nachfolger Firnz — von der Nachwelt Raschia =
dor Grausame genannt, vgl Chul. 62a — liess die den jii-
dischen Eltern entrissenen Kinder im Tempel von Horvan
yum Feuercultus erzichen und wiithete sogar gegen die unter
den frithern Hegenten sllgemein in Ebren gehaltenen  Ge-
sotgeslehrer 37, Auf seinen Befehl war der Exilarch Huna
Mari, Sohn Mar Sutra’s, mit zwei Lehrern: Amemar b, Mar
Janks und Mescherschaja b. Pacor ins Gefiingniss gewarfen
und spiiter hingerichtet. Die jidische Crerichtsbarkeit wurde
gang anfgehoben, die Jugend zum Magismus angehalten und
den Lernbegierigen der Besuch der unter den frithern Herr-
sehern blihenden Schulen von Sura, Pumpaditha, Nehardia,
Machussh u. s. untersagt, Diese gewaltsamen Eingriffe der
Suseinidenvegenton in die freie Lehrthitigkeit der Juden und
die dadurch vervingerte Theilnahme an den Studien veran-
lassten die letzten Sshorfier R Giza und R Simuna die von
R Aschi und Rabina begonuene Redaction des babylonischen
Talmud - in der uns jetst vorliegenden Gestalt— zum Ab-
schluss zu bringen %).

8 4

Wie aus der vorstebend skizzirten Darstellung erhellt,
entfaltote sich das Geschichts- und Geistesleben der babyloni- -

87) 8o stand der grosse Rechtsgelehrte Samuel mit dem Kinige
Schipiir auf sehr gutem Fosse, vgl Sucen 53a; Berach. B6a, Eine
besondere Zuncigung fiir Gosetaralehiver hatte Schihpir 1L Mutter, mil
Numen Ifra (Huld) Ormuzd, dureh deren Fiirsprache Rabba, Rector
der Hochsehule Machusah's, der wegen Ausfibung der peinlichen Ge-
richtsbarkeit der Strafe Schiabpir's verfallen war, einer grossen Gefalr
cutkam. Tannith 24n; of Babs Bathra 10b —.  Auch am Hofe Jee
dogirt L waren die jidischen Gelelrten hochgenehtet. An den Huldi-

waren bl fhm die deei Vertreter der babylonischen Juden
heit: B Aschi fiir Surah; Mar Sutra fiir Pumpnditha ; Amemur fiir
Nehurdiia, of Kefhub. 61b. Einst riickte sogar derselbe Kénig dem
bel ihm gerade auwosenden Lotrer Huna b. Nathan in eigomer Person
den (Giirtel zurecht

a8 Vgl suafiificfich hieriiber bei Geilkx, GGoschichte 4. J. 00 B
8. 422,
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schen Juden wnter stetem Einfluss der Perser — einem Ein-
fluss, der wuniichst und vor Allem allerdings nur die grosse
jild. Volksmasse berihrie; aber auch allmilig in die Lehe-
hallen cindeang, Fiir den eigentlich gesetalichen Theil des
Studiums, flie die Halachs als das Regulativ der praktischen
Lebensthittigkeit, die an streng fizirte Normen gekniipft war,
hatte zwar dieser Finfluss keine weitern Folgen ). — Nicht
so fiir die Haggada, die fiie ihre blossen Augspriiche
keine normirende Bindekraft beansprucht nnd eben darom
alle, der Thearie anheimfallenden Gedankenobjekte in den
Bereich ihrer Thitigkeit zieht sad das eigentliche Organ dea
Valkes: bildet 47),

Nur diesem Einfluss werden wir es also zuzuschreiben
haben, wenn wir in den Medraschim und dem haggadischen
Theil des Talmud von Bann-, Zauber- und Beschwiirnngs-
formeln *) &) sympathetischen Curen, b) von siderischer Ein-
wirkung auf die Menschen ¢) und von Vielen andern, ihre
persische  Heimath bekundenden Lebensgewohnheiten lesen,
Der Tulmud selber ist sich dieses, einer fremden Vorstel-
lungssphiive angehiivenden Elementes, wohl bewusst, da er oft

a4} Die von Samuel (Bab, Mes 10Ba; B. Hathra §1a; B. Kama
118as Gt 10b; Ned. 286} aus dem persischen Hechte mitgetheilttn
Beehtsfiille sind woeniger halnchisehe Entschisidangen, ala vielmehr
loenle nnd temporelle  Bestimmungen , deren ja dér Talmud - unter
dem Namen: PEpn  Einrdchtomgen® viele hot, die bervorgehend oos
vinem jirweiligen unabweisbaron Bediirfnise such nor eine transitorische
Gitltigkeit haben , vgl fiber die erwilhnten Hechtsfillle Prankel's Ge-
richtlichen Boweis 5. 56,

40 Es ist interessant zu hired, wie sich Rabba Areki und Samuel,
die fust prisstim talinudischen Capagitiiton, hieriiber aussprechen. Hab
(L Abba Arcka) sagte: Wor ein Wort von eivemn Magier [Neuper-
ser, denen Rab nls persfinlicher Freund des gestiirzten Partherkonigs
Artaban (vgl Abod. Z. 10b) abgensigt war] lernt, der hat sich  des
Todes schuldig gemncht' ; nein, evwiederte der dem Nouperserthum zu-
githans Sampe]: Pi9imby ot Tob Rhw San paRed mbn ab:
dis Sehrift verbiete bloss die praktisehe Auwendung, nicht wher die
theoretisaho Ansignung fremder Ansichten, ef. Synh. 68: Ab.Z
I8a; 49bs R Hasch, 24 b; Sab. Tha.

#)ay by vovpl weiter unten im, Anbaog .
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diese herrschende Zeitidee mit der jiidisch-religitsen An-
schaunng in Einklang zu bringen sich bemiiht. Es ist beach-
tenswerth zu sehen, wie der Talmud von der einen Seite mit
einem eigenthiimlichen Repulsionsvermiigen die, dem Wesen
des  Judenthums schiidlichen Bestandtheile herausfithlt wnd
diese als wyax ==+ ,emoriiische Sitte oder +u3m ppn ,un-
judische Satzung® suriickweist, auf der andern Seite nicht
minder unberechtigte Elements zur Geltung kommen Hast.
Wiihrend — wm dies an cinem Beispicle zn zeigen — der
Talmud jedes abergliubische Mittel zur Erforschung der Zu-
kunft scharf ablehnt, mit Hinweisung auf den Schriftvers
(o M. 18, 13): Ungetheilt sollst du sein, mit dem Ewigen,
deinem Gotte: wiihrend jedem Spukwesen entgegengehalten
wird der Satz (5 M. 4, 35) ,Keiner ist ausser Thm*, vgl
Chulin Tb; Synh, 67b: so kann sich der Talmud den Ge-
wohnbeiten der als Volksglaube gangbaren Annahmen doch
nicht ganz verschliessen: ,Giebt es auch keine Abnung, so
giebt es doch Zeichen® yaoo © wm: 188 & 3> o heisst es
Chal. 95b, mit Beziehung auf den erwihnten Fall Ja an
ciner amdem Stelle (Synh. 101a.) erlaubt es sogar der Tal-
mud sich von gv3¢ = Diimonen walrsagen zu lagsen: ,Am
Sabbath soll man die Schedim nicht befragen”. Nun meint
zwar R, Josée, dies sei auch an Werkeltagen nicht gestattet —
doch figt der Talmod gu: nur weil es gefahrbringend sei
=s=sm ==z, nicht aber ans religivsen Ricksichten. Bedient
man sich des Oels zum Salben,”so nchme man dasselbe aus
der hohlen Hand, nicht aus dem Gefiisse, denn die Diimonen-
beschwirer y2¢ +=io besprechen nur das Oel im Gefiisse, nicht
aber auch das in der Hand. Es ist zwar erlaubt, die Hilfe
solcher Besprechungen zu suchen, doch thue man es lieber
nicht, denn sie triigen, wosn Jarchi bemerkt: =z 525
772 Swehn daher halte man sich zuriick, sie zu befragen®
(vgl. Synb. L ¢).

Alle diese nicht dem jiidischen Geisteshoden entwachse-
nen Anschauungen, die sich in den weitverzweigten haggadi-
schen Blichern in grosser Anzahl aufgespeichert und mone-
theistisch gefiirbt vorfinden — gleich eingehend zn wiirdigen,
iiberschreitet bei weitem den Raum, den uns dicse geschitzte
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Zeitschrift anweist, Wir beschriinken uns demnach bloss aof
die im Talmud wund Midrasehim abrupt und aphoristisch weit-
suseinanderliegenden angelologischen und  daemonologischen
Ausspriiche, welche iliren Grundgedanken nach mit denen
im Zend-Avesta 4!) und den spitern parsischen Schriften ent-
weder gang idenfiseh sind oder zum mindesten viele Analogie
bieten. Der bessern Orientirung und Uebersichtlichkeit we-
gen wollen wir, nach einer vorauszuschickenden Darlegung
der Berithrungs- und der Differenzpunkie zwischen der jiidi-
schen und parsischen Angelologie und Daemonologie eine ins
Einzelue eingehende sprachliche wie sachliche Parallele zwi-
schen beiden ziehen®) —.

Erstes Capitel.
Yon den Engeln im Allgemeinen.

§ b

Gleich einem  persischen Regenten, der, um sich den
profanen Blicken zu entziehen, sich im geheimsten Gemach
aufhilt und selbst von den Ersten seines Hofstaates durch,
einen Vorhang ') getrennt ist, so wird anch der Kinig der
Kinige am geheimsten?} Orte thronend und seinen hinter
dem Vorhang, 733=c %), stehenden Dienern Befeble ertheilend
gedmht.

i1 '1’;'1.1' benntsten vorzugsweine die vom Prof. Dr. Spiegel
verunstaltete Zend- -Ausgabe summt Uebersetzung.

*| Ueber die mit Buchstaben bezeichneten Anmerkungen ver-
gleicke man den ,Anbang®

1) Dieselbe ‘i’umellmg findet afch aoch im Kordn Sur. 42, 60

ol o 3 las 11 f mi;u} - o Ly

2 ‘F’gi Trmt Chag. 6b:  Der EEL'J;B;E gelobt sei sein Name, hat
einen Ort, der E%9MD0R — Verborgenheit heisst'’; of. Eingang =u
Thren, Midr. B, ,Gott spricht zu Mitatron: SOR RS SpEs ouDM
o= eSS | Ieh verfiige mich nach einem UOrt, den su betreten dir
nicht gostattet ist."

#) Vgl Synh. §9h TRRET WIRE 0By 39 .80 habe ich's ver-
nommen hinter dem Vorbung', vgl. noch Berach. 18b; Jomu 77, —

Abhsndl A, DMG, IV, 3. 2
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Den unermesslichen Hofstaat Gottes hilden die ,dienstthuen-
den Engel® pewin szabn, die durch das gittliche , Werde®
am zweiten !) Schiipfungstage aus dem Nichts hervorgemfen
wurden, — Die Benennung nogn =abz, als die Collectivbe-
zeichnung der Engel, ist den parsischen Jazatas — lzeds
bei den: Spiitern — entlehnt.  Jagata heisst niimlich vereh-
rungs-opferwiirdig, wie denn die Jazatas im Jagna sebr oft
von den mit der PHicht des Opferns betrauten Priestern —
Minokh. p. 264 fg, — zum Opfer eingeladen werden. Aunch
im Hebriiischen schliesst das Wort: n9@ den Begriff des
Opferns in sich und wird zumeist auch vom Priester - und
Levitendienst gebraucht®). Der Untersehied zwischen dem
Wesen der Jazatas und den n=wim <awb: ist aber dennoch
ein wesentlich grosser, denn wilbrend die Parsen den Ja-
zatas, lassen die streng monotheistischen Juden nicht den
pdienstthuenden Engeln®, sondern diese dem Weltenherrn
Opfer bringen ¥),

Daa Wort Firgand  erkliivt Jurchi snchlich mit: 73 nhmaem mesem
Aown opn | Eine Scheidewand , welobe (die Niohsten) von der
Hoyrlichkeit Gottes trennt™. leb vermuthe, duss dieses Wort von dem
altpersischen 77378 = Fugard = das Abschoeidende = Abschnitt,
nbstammt ; _um:l so wis im Pargischen durch Fargurd aoch die einsel-
nen Capitel im Vindided hexvichnet worden, vl ‘Bpingﬂ_lf Eml. o dio
tendition. Beheiften der P, 2 The 8. 8 — s0 wird snch i Hebr, der
nhAbschnitt TEE von T =sondern; oder amch P7E vom POE
= trénnen gehtlﬂﬂ. Mithin heiest T37E = dus Scheidende, Tren-

nende, Absondernde — dalier Vorhang | r.f griech. wagryaidal

4) Genes. Rabba ¢ 1w 8:  wunn sind die Engel erechaffen wor-
don? R Jochunsy sagte: sm sweiten Tage, K Chaning meinge: o
fiinften Tage; doch so viel steht fost, dass gio picht am exston Tage
geschaffen wurden, dumit man nicht sage, Michnel spannte (TD2) am
Hiiden, Gabriel im Norden - dis Himmelsgowilbe aus, d. b halfen bei
dier Weltschipiung'.  Dicser Aussproch polemisirt vielleicht gegon die
kosmogenetische Anschauung der Parsen, nach welcher Ormuad, dem
die Verbreitung der Weltschipfung oblag, ‘zuerst. Vobumané schuf,
der, ibm bohililich sein soll v. Bund. ¢, L

G).ef Degter. 17, 12: 18, b 75 1 Sam. 2, 11. 18; £ Exod 28 4
28, 10,

: 6) S0 Ist Michael , der erste Eogelfiirst, auch der Olberpriester jm
Himmel,
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Ausser der allen Engeln gemeinschaftlichen Thiltigkeit,
dass sie Boten und Willensvollstrecker Gottes sind, haben
die Engel noch cine zweifache Funetion: sie sind nimlich:

1) Lobpreiser Gottes,

2 Beschiitzer der Menschen, vorzugsweise der Frommen,

1) Als Lobpreiser werden sie tiglich durch den Hauch
Goites aus cinem Feuerstrom =38 »1 =2 ") hervorgerufen, um
nach geendigtem Lobgesang in denselben wieder auriickzu-
kehren, ,Der himmlische Singerchor besteht aus sechsmal
hundert vierundneunzig Myriaden Engeln, welche tiiglich den
grossen Gottesnamen heiligen und sprechen: ,Von Sonnen-
aufgang bis Sommenuntergang sei gepriesen der Name seines
herdlichen Reichs® Midr, Rabba p. 167 und 192. ,Sie geben
sich einander die Ehre und eine Engelschaar spricht zur
andern: ,fanget die Lobgesiinge an® Pirke De R. Eliezer . 12.

2) Als Bchutzengel begleiten sie den Menschen auf jedem
Schritt und Tritt. ,Ein jeder hat deren zwei® Chagiga 16 a,
JHir jedes Gebot, das der Mensch susiibt, erwirbt er sich
einen Schutzengel, der iln stets umschwebt® Mid, R. 160,
Wenn der Fromme das Zeitliche segnet, gehen ilim drei
Schaaren dienstthuender Engel entgegen. Die eine spricht: Er
gehe ein in Frieden; die zweite entgegnet: Er, der gerade
gewandelt hat; und die dritte sagt: Er komme in Frieden
und ruhe auf seiner Laperstitte (Jesaj. 57, 2). — Aber
wenn der Bisewicht die Welt verliisst, gehen ihm drei Schaa-
ren  verderbenbringender Engel entgegen® w s w. vgl
Kethub. 1044 %),

Mit der schiitzenden Thitigkeit der ,dienstthuenden En-
gel® hiingt auch ihre Fiirsprache zusammen, die sie zu Gun-

7) Vgl Chagiga 14a; Mide, Thren. zo 8, 22, Nach den Apoery-
phen (22, 1) gebt von Gottes erbabenem Throne ein Stram des Lebens,
glingnnd wio Krystall, hervor.  Nueh dem Buch Henoch (C. 14, 193
Wy 1fg) setrimen noter dem milchtigen Gottesthron Biiche lo-
derpden Feoers™

8) Ganz dieselbe, nur materieller pefasste Vorstellung, findet sich
such in dev pars. Mythologie, vgl Spiegel, Einl. in die tradit, Schriften
der Parsen % The B. 148 fg.

Ht
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sten der Frommen vor dem gitilichen Tribunale fithren, . Als
Abraham seine Rechte ausstreckte, Isaak zu schlachten, da
traten die Engelschaaren vor Gottes Thron hin und fingen
bitterlich zu weinen an“®), ,Als Moses durch Pharao hiitte
getodtet werden sollen, da riefen die Engel: Her der Welt,
der Sohn deines Hauses ist festgenommen. Wollan, sagte
Gott, ich will ihn retten® Mid. R 200.

In dieser Classe von Schutzengeln sind leicht die par-
sischen Fravashis (Fervers) wiederzuerkennen. Auch diese
sind die Schutzengel der Frommen, als welche sie das Prii-
dicat erhalten: ,Die Frav. der Reinen” Jacna LXIV 4, 8
It. 13, 1; auch: die guten, starken, heiligen Frav. der Rei-
nen Ig. II, 61; XVII, 30; XXV, 1; of Vsp. VIII, 5; XXIV,
2;: Ig. 1, 37; IV, 11. — So wie ferner die Fravashis Urbilder
der Menschen sind, als welche sie dann a) Fr. Paoyrya
tkadshis = ,F. der vor dem Gesetze lebenden Frommen® Ig.
I, 47; b) Fravashis der Geborenen, Ungeborenen und der
zukiinftig Lebenden ibid. XXVI, 20; It. 13, 17 heissen, so
sind auch die mwm sswbn Prototype fir die ins Leben zu
tretenden Menschen, vgl. Exodus Rab. ¢. 30 mmiqa x=a3: com
g oubo der Menseh ist erschaffen nach Bild der dienstth.
Engel®, ,Im sichenten Himmel (Araboth genannt) weilen
die Geister der Frommen und der zu erschaffenden Wesen®

Chag, 12b,
g 6,

Unter der Zahl der meeis sonbs, welche gleich den Fra-
vashis 1) iiberschwenglich gross angenommen wird 1), stehen
9] Vgl Genes. Rab, e 657 Pirke D. R, EL c. 82; siche jodoch
Chag, du; Mid Thren. 1, 2; Jalk Threen, v Tauehum 1, 5, wo diese
Ausdentupe wuf den Stors des Tempels bezogen wird.

10) Kueh desy Minokh. p. 850 sind nar dem Steen Hapthiraiig
#9999 Fravashin der Reiuen beigesellt, um an der Thire der Helle
th’a ehem w0 grosse Zakl der Dews, Driijus, Fryas, die mit dem Himmel
in Feindsehinft loben, auriickoubniton vgl: Farv., It 18, 80 u. hiegu
Spiegel N. 2, win anch Spiegel, Einl, in die tead, Schriften der Parsen
I Th. 8. 107, So wehren ferner %9999 Myriaden Frav. die Dews vom
Saamen Quoshyiiy ab, vgl. Windisehwany, Mithrs 8, Hil I

11 So stellten sieh beispiclsweise 4000 Myrinden dor Engel als
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einige vermiige ihres reinern und erhabenern Wesens dem
Gottesthrone nither und fithren die Oberherrschaft ither die
gesammten Engelschaaren. Ganz so wie in der parsischen
Mythologie. Und so wie hier sieben Amesha - ¢pefitas, so
werden auch in der jidischen Angelologie sieben o=z als
die, alle anderen Engel weitiberragenden ,Himmelsfiirsten®
angenommen, Bei diesen und deu bereits oben 8. 3; Gfg. ange-
regten Beriihrungspunkten zwischen den parsischen Amesha-
gpefitas und  den jidischen , Himmelstirsten®  sollte man
erwarten, dass die jlidischen Hythuphantm bei der Wesens-
bestimmung der sieben Himmelsfiirston den Massstab den sie-
ben Ad. ¢p. entlelnt haben wiirden, Dies ist aber — wie
aus der zu gebenden Parallele erhellen wird — factisch nicht
der Fall Nach dem Grund dicser auffallenden Erscheinung
werden wir in den midraschischen Schriften vergebens suchen,
Ein solcher wird sich aber in der parsischen Mythologie als
der Primiirquelle, aus der die angelologischen Vorstellungen
der Juden Hoszsen, darbieten, Zwar sollte man auf den ersten
Blick vermeinen, dass die parsische Genienlehre fiir Eruirung
dieses Punktes unsulinglich ist, da gerade die Af. ¢p. unter
allen zarathustrischen Genien am wenigsten hervortreten und
durchweg verschwommene und verblasste Gestalten sind '¥).
Merkwiirdig genug, kinnen wir doch in dem Sagenkreise
anderer Mythologien dem geraden Gegentheil genugsam be-
gegnen, nnd sehen, dass der Nimbns einer mythischen Figur
im Laufe der Zeit anstatt abauanehmen, viebnelr im steten
Zunehmen begriffen ist. — Aber die Entwickelungs-
geschichte der parsischen Mythenbildung kann uns iiber
alles dieses Aufschluss geben. Die Amesha-gpeita-Sage hat
nimlich in dem traditionellen und geschichtlichen Volksleben
der Parsen sicherlich mehrere Phasen durchgemacht In der
frithesten Zeit diirfien die A&, gp, die obne Zweifel in die
Uranfénge des zoroastrischen Religionssystems hinanfreichen,

wRimpfer fiir Jacob gegen Esan auf* Mid, Babb. 85 und ,als Jacob
das Hans Labans verlicss, umbiipften ibn 120 Tansend Engel” das. 84,

14 ¥gl, Spiegel, Einleitung sum 3 Th, seiner A-Uebere. 8. Tig
Duncker; Geschichte des Alwerthums 2, B B. 374
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mtglichst materiell und anthropomorphisch gefasst worden
sein. Dies bezeugen noch einige ans dieser besagten Zeit-
epoche herriihrende  Ueberreste, in denen selbst der Vor-
nshmste unter den A, gp, Aburamazda, in menschepiilnlicher
Fassung beschrieben wird, — So wird beispielshalber in den
uns im Zend-Avesta erhaltenen fragmentarischen Stellen ge-
sprochen von Ahura dem ,mit dem hesten Kiirper Versehenen®
Ig. I, 2; It. 13, 50, 81; von der Seele und dem Fravashi It. ib.
Vend. XIX, 46 47; I, XXVI, 3fg; von den Frauen Vsp.
I, 215 Jg. XXXVII, 2; und von der Tochter ({penta-ir-
maiti) Abura's It. 17, 2, 16; Ig, XLIV, 4; Vend XIX, 45. —
Ganz im Gegensatze zn der spitern Zeit, in der das unab-
sehbar grosse Heer von Genien, Fravashis, Jozatas u s w.
gum Vorschein kam, Diese Genien verdriingten allmilig die
Am, gp. aus dem Gesichtskreise, nicht sber aus dem
Bewusstsoin des Volkes. Im Gegentheil fassten sie hier
desto festere Wurzel, je mehr sich das Bediiviniss fiihlbar
machte, die selbststindig aufirotenden und wirkenden Genien
unter eine pewisse Subordipation zu bringen, Nun standen
aber die Am. ¢p. beim Volke in grossem Ansehen, und es
war ganz logisch und in der Natur der Sache begriindet, dass
man sich gedrungen fiihite, alle diese Genien den Amosh. ¢p.
als ,den ersten und eben darum verchrungswiirdigsten Ge-
schipfen  Ahuras® unterzuordnen,  Dieser Rangunterschied
swischen den Adn. ¢p. und den andern Geunien war jedoch
kein bloss fusserlich formeller, sondern ein wesentlich wich-
tiger, denn — und hiermit tritt die Amesha- gpefita- SBage in
gine neue Phase — die Ad. ¢p. erhalten von dieser Zeit ab
gine immer mehr ideeller und abstracter %) sich gestaltende
Fassung, bis sie endlich den Himmel ,Garonemina® bewoh-
nend Vd. XIX, 107. 121; und zu Aburamazda gehisrig be-
trachtet werden, It 1, 36, 2, 16,

18) Auf die abstructe Fussnng der A, ¢p. weist nuch dis wichi
vinmal muscul, sondern nentr. gen. gewilhlte Namensbezeichiung der
Adly, g — Bo heisst Volwumand =-gube Gesionung; Ashnvihistn —
die beste Helubeit; Khehnthen vairyn = Heldenkeaft (Spiegel: Herr
schaft, Reiel); Qpefta frmniti = beilige, vollkommene Weisheit ; -
vatit — Allheit (Sp.: Fiille); Ameretit = Unsterblichheit,
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Diese letztere Phase diiefle ungefihe um die Zeit der
Basshniden- Dynastie (220 n, Ohr.) anzusetzen sein, denn von
dieser Zoit der Staatsumwillsung  datirt such die religitise
Umgestaltung der Parsen, oder wie sie von nun ab heissen,
der Perser ') In diese Zeit fiillt aber gleichzeitig die fiir
die jidische Geschichte so bedeutungsvolle Emorai-Epoche '%),
mit welcher die mannigfache Thitigkeit und Regsamkeit des
jidischen Geisteslebens in Babylovien beginut.

Es ist daher ein ganz natiirliches Verfaliren, wenn das
jildische Volk und dessen Organe, das sind die Haggadisten,
die Charakieristik der ,Engelfirsten® mnichit an die bereits
vorblassten Amesha - gpefitas, sondern an die splitern zara-
thustrischen Genien anlehnten, Wiven die A, gp, unter den
Persern . fiberhaupt eines Nihern bekannt gewesen, wiirde
ikmen in der vom persischen Einfluss ganz erfiillten jidischen
Angelologie um so sher der gebiihrende Vorrang eingeriiumt
worden sein, als sie sich im Gegensatze zu den andern Ge-
pien einer ungleich mehr geistigen Auffassung erfreuten und
puf diese Weise auch in den Organismus des trotz der in
seine  Angelol. aufgenommenen persischen Elemente doch
streng monotheistisch - geblichenen Judenthums weit besser
gepasst hiitten.

Nur mit Michael scheint es eing besondere Bewandtniss
zu haben, In der uns vorliegenden Sagenausgestaltung Mi-
chaels finden wir niimlich einige wenige, aber desto sicherere
Ankniipfungspunkte mit Vohumand, Die hohe Verehrung, der
sich dieser, vermige seiner obersten Rangstellung als Ahura's
eretes Meisterstilick™, unter' den Persetn ‘erfreute, d!h-fm anch
dem, dem persischen FEinfluss nachgebenden jidischen
Volke vorgeschwebt sein bei der Ausschmiiekung seines
wobersten Engelfiirsten®,

Dies im Allgemeinen vorausgeschickt, versuchen wir

14) tm Talmod fithren sie den fiblichen Namen gemasm = Chebrim.
— Ein verkiimmerter Rest heisst noch hente Guosher.

15) Diese beginot mit der Erdffoung des Surinischen Lehrhnikes
durell Abbe Arcka (Rabl uma Jahe 210 u Chy, und diuert bis sum
Abscliuss des Talmud 500.
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es, die ,sieben Himmelsfiirsten* im Besondern mit den-
jenigen persischen Genien zu parallelisiren, welche in ihrem
Sagenstoffe ecine begrifiliche und sachliche Uebereinstimmung
oder Verwanndtschaft darbieten.

Zweiter Oapitel.
Die Parallelen,

L
Vohuman®d und Sxs+n (Michael)

8 7

Vohumand, etymologisch !) von vaghu oder vithu, skr. vasn
— gut; und mand = skr, manas = Sinn, Gedanke abzuleiten,
ist, so wir Ahuramazda nicht zu den Amesha - ¢peitas ziih-
len'?), das Haupt der Ad. -gp. und der Beschiitzer der ani-
malischen Welt¥ und nach der Huzvaresch-Ushersetzung zu
Vend. XIX. 69 fz. auch des Menschen 4, ;

In ethischer Beziehung hat Vohumant, wie dies auch
seine Benennung deutlich ausspricht, daraul zu sehen, dass
die gute Gesinnung, der Frieden®) und die Freundschaft
unter den Menschen gewahrt werden. of Ig 1, 5; It 2, 1. —
Gleich Ahura wohnt Voh. im Garonemina ; auf einem goldenen
Throne sitzend , erhebt er sich von demselben nur, wenn die
Seelen der Frommen eintreten, denen er entgegen geht, Vend

1) Vgl Burnouf Comm. p. 187 w 148,

£ Vgl oben p 3, Awmmn .

8] Nairios, nennt Vohum, ,gavim paginfim patih’' Herr der Stisre
und Thiere* Bum p. 160. — Voh. nilhrt die snimalische Welt vgl
Kleuker's Avesta I1, 125 141 577

4) Das sn dieser Stelle hiinfig erwihnte Wort: vobumané, kann
uur, wie schon Spiegel =. 8t riebtiz bemerkt, in der Bedeutung von
Mensch genommen werden. Daher auch der dem Am. gp. Vohumand
zum Schutz befohlene Gegenstand wit Voliom. identificirt wird, siche
8p, 8. B. Einl VIIL

O) Hierwafl Besug nchwend neont such Plutareh (De 1o st Qs 47)
Vobhumant den fedw sivoims. -
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XIX, 102 104, um sie zn seiner Stiitte, die der Bitz der
Seligheit ist€), zu geleiten. Gelegentlich wollen wir noch éine
auf Vobumand sich begiehende Stelle aus dem Bundeheseh
mittheilen, die zwar picht m unserer Parallele erforderlich
ist, auf die wir aber spiter noch surickkommen mitssen.
Diese Stelle lautet: — Von den Geschipten der Welt schuf
Ormazd guerst Vohum. und des guten Fortgangs wegen das
Welthicht, mit welchem das gute mazdayuenische Gesetz zn-
sammen war; da wo dieses zu den Geschipfen kommt, wusste
er, dags Wiedererwachen der Kirper eintreten wird# of Bund.
C. L -

Unter der engern Zahl der sieben Himmelsfiirsten, welche
alle andern Engel an Rang und Wiirde iibertreffen, giebt es
wiederum vier, die bevorzugt sind, deren Stellung in der Nihe
Gattes ist, respective in der Niho des giittlichen Lichtthrones,
der gleichsam anf ibnen rubt. Gott umgab seinen Lichtthron
mit vier Engelu: , Michael*: Wer wie Gott? zur Rechten; ,Ga-
briel; Macht Gottes, zur Linken; ,Uriel*: Glanz Gottes, nach
Vorn: , Rafael“: Heil Gottes, nach Westen, of Numeri Rabba
¢. 2. Diese vier Engelftirsten bilden, wie auch Maimuni anza-
nehimen scheint, den Ausdruck eines besondern, hypostasirten,
giittlichen Attributes. — In Michael ist die Giite und Gnaden-
waltung; in Gabriel die strafende Macht; in Uriel dor Konig in
seinem strablenden Glanze; in Rafael die Providens Gottes sym-
bolisirt. Diese vier Engel sind gleichsam die Nationalengel, daher
sie auch im Gegensatz zu den andern, hebriiische Nimen fiihren,
Unter diesen ragen aber namentlich Michsel und Gubriel her-
vor, die w-ower presin: | Konige der Engel® genannt wer-
den™) und mit der Ueberwachung Isracls betraut sind £, Als

) Daler Gfters gésprochien wird ,yon den bei Vohumand Woh-
venden'* yoi vaZhéus ckyéintl Vap X, 22. Iy IV, 8; XXXIX, 9,

. T Midraseh Cant. Cant. 2 0§, 100 =7 7% 8 geoibn poeots
W23 MOV Woer st Koulg dor Engel: Michael o Gabriel*

B) oB Nebemia sagte, erketine die Giite Gottes, denn _deine mit
Kraft wnsgerlisteton Engel, die seinen Befehl vollsishen® (Ps. 108, 2,
setzte Gott au Wikchtorn iiber Iseask Wer sind diese? Michael o
Gubriel' vgl Mid, Cant. 8, 8.



o986 Kaofut: Jildisehe Angelologie.

oherster First gilt Michael, vgl. Daniel 10, 18; 13, 13
Talmud Traet. Chagiga 12b; Chulin 408 —. Michasl, mit
spiner Benennung. ,,Wer ist wio Gott?¢ auf seinen Schiipfer
den: ommem pen gnidig waltenden hinweisend ?) st #or
ko der Reprilsentant der Barmherzigkeit — Seine
Grundeigensehaften sind demnach: Gnade, Gite und Frieden.

Als Engel der Gnade und Giite ist Michael der Anwalt
und Versorger lsracls, ,Gott sagte zu Michael: ,Deine Nation
(Deine Schutzbefohlenen) st dbelanriichig geworden, Michael,
Herr der Welt, lass Dir an den Guten unter ihnen genligen.® 19)

JAlle Beschuldigungen, die Haman gegen Israc]l unten
auf Erden erhob, hatte Michael oben im Himmel widerlegt.
Herr der Welt! sagte er, Deine Stohne werden nieht des
Gotzendienstes, der Unkeuschheit und des Blutvergiessens
wegen angeklagt, sondern lediglich, weil sie Deine Batzungen
befolgen.  Darauf Gott: Bei Deinem Leben ich verliess sie
nie, und werde sie nicht verlassen® Mid. Esther R p. O5h.

ohur Zeit als Israel sus Aegyplen zog, filthrte Usa,
Aegyptens Schutzengel, Klagen vor Gott ——: An diese Nation,
die Du sus Mizrajim filhrest, habe ich ein Anrecht — aber
Michael erschien um mit Usa zu rechten® — Jalk Schim.
8 241,

Zum Versorger lsraels ist Michael eingesetzt worden,
Jeur Zeit, als Salomo den Tempel erbautes 11

Als Engel der Giite ist Michael ferner der Verkindiger
froher Botschaften — Michael zeigte Abraham die Geburt
Isasks im Voraus an® Mid, Rabb. 55a, 704d; 204c. In der

9 8o wird Mich, in einer Ausdestung des Verses in Hiob (25, n
der liebey olle Regent und Gabriel SNe = Schrecken genaont, vgl
Mid, Rabba Num. . 127 Jalkut Sehim, & 186,

10) Tract. Jomn T6éu.: mm=p Sgovh g oz drpn oo

— — .ohag oAb s o bw ddian vaeb mow o

11) Jalkut Chad, § 18: T3 Svpn A28 wpen - e
BEMEIER PRZWED 85T (énirpomos) vgl wuch das. §. 11: Michael, der
grosse Fiirst und Versorger lsrnels, sipte vor Gott: llerr der Welt,
wann wird Isrnel sus dem Exil soriickkebren — — -

12, Dinss die Mitie der Ehrenplatz sei, wicd Treact, Borael. 461
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briel zu seiner Rechten, Rafael zur Linken, v. Tract. Baba
Mezia 37a; Derech Erez ¢ 44 Tossaphot- Comm, Sabh. 5l
Michnel rettete anch Abraham sus der Feuercsse Nimrod's
zu Ur in Chaldiéa, Mid, Cant. Cant e 1, 12, — Nach einer
undern Quelle ist diese Errettung durch Gabriel und nur in
Michuels Begleitung erfolgt 19),

Endlich als Vertreter des Friedens wivd Michael sehyr
sinnig als: Hohepriester®) gedacht.  Hab sagte: Ein Altar
ist im Himmel erbaut, auf welchem Michael der grosse Fiiret
opfert ) und zwar wie die Tossaphot-Commentatoren hinzu-
figen®®) oz v yreme:  ,die Seelen der Fromment
die zum Himmel emporsteigen; — dholich wio, nach der per-
sischen Sage, Vohumand den m den Garonemina aufsteigen-
den Seelen entgegengeht und sie an seinem Friedensthrone
niedersitzen liisst.  Uebrigens wird auch sehon im Avesta,
Mithra ein Oberpriester (Zarathustrétema) genannt 18),

Was sich noch ferner in den midraschischen und apokry-
phischent®y Sehriften von Michael findet, ist ledighch eine weitere
Ausschmiickang seiner Grundeigenschaften: der Giite, Gnade
und des Friedens — Eigenschaften, die, wie wir sahen, nur
mit geringer Variation auch Vohumand sugeschtieben werden!

augdriicklich ale persischo Sittn begrichnet — — | der Wiirdigste sitst
in der Mitte, der an Wiirde sunfchstetehende wir Bechten dleses™ v 6w,

1 Vel Traet Possach. 1180; Exodus' Rubb. e 18: of. Geres.
B oo 44

*) Michuel spricht vor Gott: 0% 3 =® 9% ieh bin dein
Priester' Jdalk. Ch: & 171

. 14) Behach. 62a; Chag 12h: Symsn =% brov ms3 nam 9 ox

b qumpin gEe,

**) Divser Yusnts findet sich in'ier That in einigen Talm -Codices,
vigl. En-Jacob o St

15} Mithen It, 89 heisst s Welchon (Mithra) mum Priester -auf-
aEullr.a der reine Ahurnomrds, schoellopfeend mit hoben (Hisdern (bere-
sigithrem). — Ev opferte der schaellopfernde, hochglindrige Priester —

161 In dem apoccyplischen Buch Hupoch ist oft von chiem +Engel
dos Friedens die Rede, vgl € 40, 8; 52, b; 54, 4y B4, &; BU, 2;
l_l'ﬂ. M - demelbe ist nuch gemoint €. 43, 8; 40, 2; 52 3. 43 61,23;
H., 2 U W, Nuch dem von Michael Gesagten diicfte s uiclit schwer
sein, in diesem Henochischen ,Engel des Friedens Michael gu er-
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1L
Cratishd und Sx>93: (Gabriel)

§ 8

Die Benennung dieses wichtigen und populiiren érini-
schen (enius leitet Spiegel ') von der aus: ¢ru erweiterten
Wurgel: grush — hiiren, ab; so dass Craishd soviel bedeutet,
als: das Hiiren, iibertragen: der Gehorsam. Meiner Meinung
nach hiingt der Stamm Cratishd oder wie er bei den Spi-
tern heissl 2y zusammen mit dem Parsi: w5 ¥, was
Kraft, Stivke heisst Diese Vermuthung erheben die dem
Cratishs beigelegten Epitheta zur hohen Wabrscheinlichkeit.
So erhiilt Cravshd fast zum stehenden Epitheton das Wort:
durshidrn v. Vend. XVIIL, 33; L. IV, 505 Farv, It. 85w & w.
Dieses Wort, bestehend aus der Zusammensetzung von darsh
4 dru, entspricht dem gleichnumigen und gleichbedeutenden
Sanskrit: drsh = vincere, andacem esse; und dru = lignum
= dupr oder doie und stammverwandt mit drvaéna —
ligneus -—. Darshidru beisst demnach der mit starker, sieg-
reicher Waffe Begabte; Michtige. — Ganz so commentirt
anch Burnouf (Igna p. 44) dies Wort: celui qui a une épée
audaciense ou vietorieuse, Diesem Epitheton verwandt sind
auch die iibrigen Cratishy sugeschriebenen Eigenschaften, wie:
Wohlgewnchsener Vd. XVIIL, 74, 84 100, 104 fg.; XIX, 53:
lg. LVI, 10, 8; siegreicher Vd. L o. 183, Cratshd wird da-
her auch folgerichtig als  heldenmiithiger kriftiger Jiing-
ling“ Ig L e. 6. 2, der aus allen Schlachten siegreich hervor-
geht, dus, 5. 2—4, der Kraft in den Armen hat, das. 13, 2.

geschildert.

kennen.  Die Vermuthoogen: Hofumon's und selbst Dillmann's (s. seine
Hemoch-Uthersetzung 5. 140 befredigen nlcht.

1) Vgl Einleit. sum 8 B. semer L-A-Uehersetzang 5. XV

& Aol diesen Stamm dirfte aoeh meipes Erachtens das im Buche
Father 5, 105 6, 13 erwihnte nowen proprinm €97 zurlickeufiliren
sein. Benfey (Monntsnumen 8. 199] und Fiirst hebriiisch - chald. Lexi-
eon b v, stollen €97 mit dem persischen saivl = griin susamomen |
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Seine dem Ahuna vairys und der Jagna Haptaghiiti
entlehnten Waffen Ig. L o 9. 5 ,schwingt er gegen die Schii-
del der Duévas® Vd. XIX, 5 8; I¢ L. 12, 4. Seine Haupt-
gegner sind Agromainyus und Aéshma It, 11, 15, Namentlich
aber ist es der letstere ,yim dathal Ahuré Mazdas ashavs
aéshmahé khrvidracs hamiegtivem® welchen (Craoshd) ge-
schaffen hat, Ahuramazda ,z2um Widersacher des Aéshma des
Lanzeverwundenden # gegen den (raosh kiimpft, und swar
in der Zeit von Mitternacht — wann er vom Feuer erweckt
wird V. XVIII, 48 fg. —, bis zum Sonnenanfgang. In dieser
Zeit bewacht er die Welt durch seine Schlaflosigheit %) Iy, LVI,
i, 8 fg. Die forneren Functionen des (raoshd beriihren sich
mit denen Mithra's*).  Gleich diesem ist (raoshd der ,,Be-
wahrer der Vertriige® Ig. XI, 14, 20, Also auf das Bewshren
der Treue und auf die Ausiibung des Rechts sein Augenmerk
richtend, ist Craoshé ebendarum ein geschworner Feind und
Richer des Lasters. Ig L e 7,2; It. 11. 4. 5. Doch gepen-
iiber den Redlichen ist er ein ,guter, barmherziger Genins®
It Loey Ig LVI, 7. 2; und bewihrt sich auch als salcher,
indem er gleich Mithra in allen Unglicksfillen als wVer
mittler ¥) den Guten eérscheint. — Endlich ist Craoshd gleich
Mithra einer der Todtenrich ter 5,

8.9
Der Michael am niichsten stehende Engelftirst heisst:
Gabriel — Macht, Stirke Gottes, oder: die hoclste Maceht,

4} Beine Thiltigkeit beschreibt dor Sadder Bund, Text bei Spiegel,
Ayestn 3. Th, 8. 38, Net. 4.

*) Daber avch Craochd w Mithe hiinfig snsammen erwiihnt sind,
Belege bel Bpiegel, 3. B XXVIIL

4) Hierin diirfte such der Ankniipfungspunkt liegen, warum Craoshi
den Spiitern als ,Gotterbotes galt, Dies verstisst jedoch nicht gegen
die Stelle im Vi, welehe Spiegel @ Th. 39 dagogen anfilhet , wus
weleher hervorgeht, dass wNairyd.gahnt dus Gotterbotenmunt veraieht,
da mit einer ood derselben Funetion oft mebrere Geolen betriut sind:
wir eritmern blos wu die drei Todfenrichter. Tn der That wird Craoshi
wuch mit NuiryS-cu@hia susnmmen érwiilnt Vep. VIII, 2; 1q. LVI, 1. &

6) Vil hieriiber Spingel, Einleitung in die teaditionellen Schriften
der Parsen 2 Tlheil 5. 138 g
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Stirke. Wir vermuthen in Ss-mas die hlosse Uebertragung
des parsischen Genins: Craoshd zu erblicken, mit dem er
anch sachlich viele Berlthmngepunkte bietet. Gabriel veran-
schaulicht die strafende Gerechtigkeit Gottes und ist, ithnlich
Craosh, blos gegen die Sinder furehibar, fiir die Guten aber
ein milder Engel1). Weil jedoeh die strafende Gewalt, die
Gabriel vertritt, nuf jidisch-nationale Verbilnisse und Be-
giehungen in Anwendung gebracht wird, so ist guch unter
der Benennunigs hischste Macht, Stirke nicht wie bel Craoshi
eine physische, sondern ¢ine mehr geistige Kraft zu verstehen,

In Gabriel erblickt also die jidische Angelologie die
strafende, vichende, zerstirende und urtheilsvollstreckende
Macht Gottes nnd ‘weist ihm (Grabriel) als solchen sur , Linken®
des gittlichen Lichtthrones seine Stellung an. Diese Vor-
stellung ist auch in die jidische Liturgie iibergegangen®).
Strafend tritt Gabriel auf, wenn sich feindliche Elemente
in der Mitte Israels oder gegen dasselbe von Aussen her
erhaben.

1) Smemas A7 3O mYps RS2 o der strengste Engel ist Ga-
briel® heisst es  Midrasch Thren. 2, 1. Unsere Weisen®, sagt I
Sulomon ben Adereth (lebte von 1286—1810) in seinem Commentar
gum Tract. Bab. Bathra 74 b, identificiron die gitliche strafende Ge-
rechtigheit mit Gabriel” Gleichwoh! heisst dieser auech TSR Ver
stopfer”, weil er, in Folge seiner Strenge, gleichsam die Vergehen und
Laster vorstopft wwd in dieser seiner Eigenschaft zu den Barmherigen
Engeln 2YB077 "R gebit.

) S0 bekanntlieh im Nachtgebet: ,Zu meiner Rechten Michael,
#u meiner Linken Gabriel' und im Gebete des Versihoungstages:
e Sapsimn Semas SETE s bwoen. - Die Amber, die den
strafendim. Engel Gabriel zum Felode des jlidisehen Volkes stempeln
wollen , in ilm dahingegen ihren National- und dew Ofenbarongrengel
Mohammeds anselen, lnssen Gabriel sur Reeliten und Michael gur Lin-
ken des Gotlesthyones steben. Charakteristiseh hierfiir sind die Worte

Beiduwis 2u Sura 11, 91: Segall (ol 2e ais Wl iy o S0 S
Lol Bo fous® mlny Loipde o0 1ol | Japeam oy mallond Laga
pally aaS] amlo MiSaey widkey ws § _=be aily
e Sy hneg g8 Bip 105 Jlay o lagifpin Lay Jlis

— — (D) Balne Legangy )l




Kolut: Jidiacke Awgelologie, n

#Als Salomo die Toehter Pharnos heirathete, stig Ga-
briel herab und stach ein Rohr ins Meer, worauf sich sine
Sundbank (g = adpreg) erhoben hatte, auf welcher ‘apikter
eine grosse Stadt in Rom (7) erbaut wurdes Sabb. 5ib;
Synh, 21b. Das will sagen: wegen des Vergehens Salomo's
legte Gabriel, die strafende Macht Gottes, den Grund zu einer
Stadt, welche fiir Jerusalem gefiihrlich werden sollte?). , Ga-
briel sehlug nieder die Synhedrial-Mitglieder, weil sie sich
durch die Furcht gegen den Kinig Januiius bestimmen liessen,
einen Mirder zu verurtheilen Synh. ). ¢

Als Richer bewihrte sich Gabriel an Potiphar , den er
seiner Manneskraft hernubte, weil or Juseph der Piderastie
wegen kaufte. Sotn 18b; ,,Gabriel richte den Knaben Moses
an der Dienerin, die sich weigerte der aegyptischen Prin-
zessin zu gehorchen, als ihr befoblen ward, Moses aus dem
Wasser zu gichen® Bota 12b; Midrasch Rabbs 118b, Als
Zerstover und Urtheilsvollstrocker war Gabriel bei der Zop-
stirung Sodoms thitigt). ,Gott sprach zn Gabriel: gehe
wnd zoichne auf die Stirne der Frommen ein Tag mit Tinte
(Ezech. 9. 4), damit tber sie die Engel des Verderbens
(753r ~omu) keine Macht haben sollen — und anf die Stirne
der Ruchlosen ein Tau mit Blut# — _ Sabb. 55a. ,,Gott
hiess (abriel Koblen nohmen (Ezech. 10, 2. 7) und sie auf
Israel schlendern. Gabriel theilte den Befehl dem Chernls
mit und verlangte von ilun awei Kohlex Sechs Jabre hielt
sie Gabriel suriick, eine Besserung Israels erwartend, Als
diese nicht erfolgte, wollte Gabriel zur Strafe schreitens —
Mid. Rabb. 1554

Gleich Craoshd ist auch Gabriel thiitig in der Schlucht.
nlott spruch zn Gabriol: ist Dein Schwerdt *) (533) gewetat ?

&) Vgl iber die ﬂchﬁgﬁﬂrklﬂmg dieses haggadisehen Ausspruchs
Fraukels Mountschrift 8. B. 8 485 ¥gl. aueh Rapoport, Erech
Miltin 8. 45 fg.

4 Bab. Mezia B6b; (enes. Habb, o, a0; Pirke de R, EL ¢ 9:
Targum Jonathan zu Gen, 15, Hiermit kann aueh verglichen werden
Justin: Diulogns eum Tryplione &b,

¥} Der walfengeriistete (Gabriol erinnert lubhaft an Craoshi dar-
shidry = den lunzenbegabten ranshi.
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Gabriel: Ja, Herr der Welt! seit den sechs Schipfungstagen
her (seit dem Du mir das Kriegsschwerdt anvertrant hast)#
Als Schebna mit einem Kriegsheer zu Sancherib nbergehen
wollte, schloss Gabriel das Thor hinter ihm, so dass der Ver-
cither Schebna allein bei Sancherib ankam, von dem er als
Ltigner getodtet wurdes Synh 26a.

So wie ferner Craoshd in Gemeinschaft mit Mithra, so
versieht auch Gabriel mit Mittron dus Todtenrichteramt.
JEwei Engel sind gesetzt iber die Todten. Einer fiir die
ausserhalb Palistings Wohnenden, der Sammael — der andere
fir die in Palisting Wohnenden , der Gabriel heisst.  Beide
stehen unter Mittron's?) Aufsicht. Dieser ertheilt seinen Be-
fehl an Gabriel, dieser an Sammael und dieser wieder an die
Todesboten,  Letztere iiberliefern die abgeschiedenen Seelen
an fhre Absender® Jalkut Rubeni § 13 u. Jalk Chad. § 44.
Bei dem Tode Moses war jedoch Gabriel selbst zugegen,
vgl. Midr. Rabb, Deuter. ¢. 11 Bo wie ferner von Craoshi
gerilhint wird: jer besitze vollkommenes Wissen,“ Crosh
It. 8 4, so heisst e& auch ven Gabriel, jer verstehe , zom
Untersehiede vou den iibrigen Engeln , alle Sprachen;® vgl.
Sota 334a; 36b, Jalk R Absch. Mikes.

#o wie endlich C(raoshd mit dem Feuer in Verbindung
gobracht wird, so denkt sich auch die jidische Angelologie
das Wesen Gabriels aus Feuer bestehen. Wir kinnen nicht
umhin, die hierauf beztgliche Talmudstelle in extenso mitzu-
theilen, weil wir derselben, nur in geringen Abweichungen
differirenden Ansicht anch in den persischen Texten begegnen.
Diese Talmudstelle lautet: ,Die Rabbiner lehren: Es giebt
sochs Feusrarten: ein Feuer, welches isst und nicht trinkt;
@in zweites, das trinkt und dicht iest; ein drittes, das isst
und trinkt; ein viertes, das Nasses und Trockenes verzehri;
ein fiinftes ; das Fouer vertreibt; und endlich ein Feuer, das
Feuer verzehrt. Zur ersten Gattung gehirt das gewishnliche
Feuer; sur zweiten das Feuer (Hitze) der Krankheiten; zur

5) Auch unter den drei von dér persidchen Mythologie gelehrten
Todtenriehtern ‘ist Mithra der miichtigete und furehtbarste, vgl. Spie-
gel, B. 3 8.86, N. 2
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dritten das Feuer wie dus des Elinhu, denn so heisst es (1. B.
der K. 18, 38: ,Das Wasser im Graben leckte ﬁr-:ﬂf“};jm
vierten das Feuer der gittlichen Majestiit, denn so lehrte Mar:
wlir (Gott) streckte seine Hand zwischen sie (ewischen dia
Fngel) und verbrannte sie (Synhed, 38L); #nr finften Art
gehiirt das' Fener des Engels Gabriel wnd endlich das Opfer-
fouer €4

Ebenso tunterscheidet das 1. . des Bundehesh folgende
sechs Arten von Feuner7): 1. Berezigayd == das Feuer von
Abura und den Kinigen, wormanter wohl der gittliche Glang,
den die gittliche und suweilen kinigliche Majestit verbreitet,
zu verstehen st (v. I¢ 1, 42); 2. Vohufryadm- Feuer, das in
den Menschen und Thieren wolint; 3. Urvizista-Fener in den
Biumeny 4, Vagista-Feuer in den Wolken, worunter viellsieht
das Opferfouer, dessen Rauch gegen die Wolken emporsteipt,
zu verstchen ist; 5. Qpénista — das Feuner zum gewihn-
lichen Gebrnuch; und endlich 6. das Fener Vahrim: ave drei-
zehn Feuerarten zusammengesetzt, (Vead, XIX, 135)

I
Qarend und Sxvain (Oriel).

& 10,
Qarend; von dem der XXXV, im Khovda-Avesta vorkom-
mende Zamyid-Just handelt, bedentet: Licht, GHlanz, und
§) MO WM AT R Dot 9y 1 MR Bo 1N un
BR 0 WSS 7aD pbow ©, Mot mSSW T, o Mo
N .-r:-m‘n'::-a OR W L— TN oI mR oY, Un e
DU BST AR AT PRI 1IN rhowm MW B, 1
Bt TR TS yeas PRl nbhonw, Momd mhern sww
TIEN OUCTT NN M TRUSDT UR orbw TN oo SRYY3NT
- iy e
7} Hiermit iibereinstimmend reclhnet anch Jagna XVII, 63 fr. (nach
der H.-Usbers. daselbat) folgende sechs Fenerarten anf: 1. stus i burnd
wnt; 2. utas i spir frebtar cki dr ton | ansutanu; 8. atas friann zivesn
ki dr' burvar; 4, atns vazist gki sidian gpaerns mhbitanit; 5. atas i
afeunik zki dr garetmann pis answma; vl hieriiber austihrlich die

grindliche Untersuchung bei Windisehmann, Foroastriiche Studien
8. 85 fg.

Abhsudl, . DMG, IV, 3. 3
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entspricht dem. neupers, :,:5-. Im Zend bezeichnet jedoch
dieses Waort jenes hehre, verklirte Licht, das der gittlichen
Lichtnatur einwohnt, was wir mit der Benennung: Gottes-
majestit wiedergeben kinnen, Qarend, gewihnlich in der
Znesmmenstellung mit kavaém, also kinigliche Majestit, wird
im Avesta oft angerufen und ist ein Beiname Ahuras v. Ig.
I, 42; Siroza 1, 9. 25; It 1, 33. Zuweilen kommt auch vor
as-garenio = yder Majestiitischste®. It. Orm. 2. 3 15, 21 fg.
Unter dieser Benennung werden auch Mithra, Vd. XIX, 623
Madithra-gpeata L e 545 Ig. 1L, 50; und Tistrya, Ig. 1, 8D
It. 8, 2 fg. — wie iiberhaupt die Jazatas, It 1%, 22 angeru-
fen. Aber such die irdischen Kinige, so lange sie nicht den
Piad des Rechts und der Gerechtigkeit verlassen?), haben
Theil sn dieser jkoniglichen®, oder wie es auch anderwirts ]
heisst, der arischen Majestit. — Diese Ansicht kehrt auch
bei den Neupersern wieder. Mohammed Hussain _al> s
(st spricht sich bieritber bei Gelegenheit der Erklirang
des dem altpersischen garend genau entsprechenden neupers.
Wortes: wlas = lumen regum, folgendermassen aus:

- My J..‘rl.ﬁ ).',.i L‘.'I' Wﬂﬁm’m (ORI g eand 1....-«#'_1)
Qole By lioly aily Lol gl 193 ily Ledm Heade
M,? eI j_i?, .J.':_,? iz siche Vullers, persisches Lex. s, v. 5.5,

Uriel = Licht, Glanz Gottes, ist, nnserer Meinung nach
auch nichts anderes, als jener hehre Lichtglanz, der aus der
Natur des gittlichen Wesens hervor- und ausstrablt,  So wird
denn such analog dem parsischen Qarend in den frilhesten
huggadischen Ausspriichen, uwm von den spiitern mystisch-
kabbalistisclien Schriften ganz zu schweigen, ifters der Mg
qdér Majestiit' Gottes Erwihnung gethan, — Uriel st dem-
nueh filbnlich Qarend nichts weiter als ein abstracter Begriff
Aus diesem' Umstande erkliirt sich's auch, warum iiber die

1) So hatte Jima seine anfinglich gehabte kinigliche Majestit
(Vil. XIX,182; Ig. IX, 114) verloren, nachdem er. sich der Liige er-
ﬂ'lll l.l.- Iﬂ.ﬁ f‘!

9 of 18, 1; 18, b&
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cigentliche Wesensbestimmung Uriel's in den frihern Hag-
gadah's — denn nur diese kimnen wir mit den parsischen
Quellen confrontiren — so gut als nichts gesagt wird.

Letateres gl]t auch im Wesanﬂnhen von dem vierten
Erzengel: ;

Supn Rafael

il

Er wird, wo seiner gedacht wird — Tract. Joma 23 a;
Derech-Erez ¢, 4 — uls Engel der Heilung geschildert, und
veranschaulicht  solcher Gestalt die anf die Erde sich or-
streckende gittliche Providenz. Mehr. schon tritt Rafael jm
Buche Tobias hervor. Er heisst den jungen Tobins Herz,
Galle und Leber des Fisches bewahren (C. VI, b), demn (v, 7)
n, xugJiu #m TO Ymep bay Tive uxl{; deetpovioy 4 ﬂva:ﬂ
:mrwur reite di (Ee) xenvidis, bemow w&gwtmt. R 7
Vouxog  we przéte u;l:,.ry — — Von dieser sciner Heil
bewirkenden und Krankheit bannenden 'Thil.tlgi:e:t heisst auch
Rafucl sehr passend: Sxe=io, d b. der Engel, der ,zurilckX
ruft, das heisst, versehwinden lisst die Krankheit, Unter dieser
Benennung kommt Rafael nur in einer einzigen Talmudstelle
im Tract Berachoth 51a vor, deren nihere Erliuterung wir
auf weiter unten versparen miissen. Der hier erwilhnte Engel
Suriel, der dem R. Ismael b, Elischa einige sanititische Ver-
haltungs- und Vorsichtsmassregeln empfiehlt; kebrt noch einmal
im Buche Henoeh wieder; ,da erblickten mich Michael, Ga-
briel, Burjin und Urjin®*).  Die hier aufgezithlten vier Eugel
sind aber offenbar die Ergengel und Surjin oder Suriel muss
also Rafael entsprechen, — Und in der That wird nicht blos
im griechischen Bruchstiick *#) zur Stelle, sondern auch im iithio-
pischen Texte (e. 10) an Stelle Suriel's, Rufael (— soll woll
lauten: Rafael —) genannt. Die Identitit Suriel's mit Rafael

"_}"i’gl. €. 9 1. Die Namen: Surjin ond Urfin sind blos eine
mndert Aussprache fiir Surjal und Urjel, welehs wiederom mit Suriel
nd Urdel identisch sind vgl. Dillmasm, Henbeliibersetamg 8. 97,

%) xal dwovaartes of tivnge peyalos doghyyeloe Migasd xai gk
xal PAPARA vl Fafgifd — «'v. 7,

31
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in der gedachten Talmudstelle diirfte demnach keinem Zweitel
mehr unterliegen.

: 1V.
Mithra und j3sunsn = Mittron,

812

Es ist zwar ein nebensichliches, aber immerhin wohl zu
beachtendes Moment, zu sehen, welche phantastisch -reiche
Sagennusgestaltung sich in spiterer Zeit in der Charakieri-
sirung dieser beiden Genien bildete! Den parsischen Mithra
nahmen die occidentalischen 1), den jiidischen Mittron die kab-
balistischen Schriftsteller in Beschlag,

Wir halten uns jedoch in unserer Parallelizirung, treun
unserer Aufgabe, an die primiren Quellen des Zend und der
Midraschim,

Was zunichst die Etymologie Mithra's betrifit, so lassen
ang iber dieselbe die Urtexte im Unklaren, Diese lisst sich
jedoch aus einigen schiitzbaren Andeatungen, die ung Pla-
tarch¥) giebt, mit hoher Wahrecheinlichkeit feststellen. Bei
Gelegenheit seiner Auseinandersetzung des zarathustrischen
Religionssystems fiussert er sich folgendermassen: ,Zoroaster
liabe den einen der Giitter Oromazes, den andern Areimanios
gengnnt; ersterer gleiche unter allen sinnlichen Dingen am
meisten dem Licht, der andere der Findterniss und Unwissen-
leit. Der Mittlere zwischen beiden sei Mithra, daher auch
die Perser Mithra den Mittler nemnen® Die Richtigkeit
dieser Notiz verbiirgt auch das 1. Cap. des Bundehesch:
SOrmuzd wolnt® heisst es hier, ,im anfangslosen Licht und
in der Allwissenleit, Zwischen Beiden st ein leerer Raum %),

1) Numentlich ist dies der Fall yon Strabo ab und weiter, vgl die
trefilche Abliandiung Windischmonn's: , Mithrea, ein Beitrag zor.Mythen-
geachichte des Orients®,

2 De I ot Qs €. 46: Ofroc odw fxdhes vow piv "Rpoudlny,
wow I dpngaviey xai wgogatepeivero vow pév deocives gorei gl
ity wiolhyrav, vov ¥ fumaiw oworg mal dywoiz . pdsow & dugois zov
Midgne sivas. dlo wai Mibpyy Iliguas vév MEZITHN bropifovar®

*) Derselben Vorstellung begegnen wir aueh in folgenider Midrasch-

e — L —
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den man Vai nemnt, wo das ,Vermischen* %) stattfindett.
Unter Val ist aber, wie Spiegel richtip erwiesen hat, vayu
upartkairya ,die in den Hihen wirkende Luft* su verstehen.
Dieser ist aber nach Ram Jasht (1) mit Mithra's stetem Ge-
nossen, mit Rama-Qigtra identiseh, ,indem das Licht zum
niichsten Substrat die Luft hat®, Mithra st demnach der
Vermittler swischen dem anfangslosen Licht und der an-
fangslosen Finsterniss, — Und wenn es im Avests heisst,
Mithra sei ein unerbittlicher Gogner der Mithratriiger —
Mithradrayns — das heisst derjenigen, welehe die Vertriige
nicht halten of Mithr. It. 18, 20; Balir. It, 17, 47; so besagt
dies offenbar nichts anderes, als dass Mithra als Mittler im
menschlichen Leben gilt, der allen Verkehr walet und ver-
wittelt. Daher wird Mithra auch (das. & 80) als jdes Ver-
kelws Herr, der Erhalter der Nichttriiger* angerufen,

Aus dieser letztgenannten Figenschaft Mithra's ist es
nun erkliiclich, wie Mithra ganz im Gregensatz #u den iibrigen
zoroastrischen Genien — mit der etwaigen Ausnahme Craoshi's,
mit welchem, wie wir oben sahen, Mithra iiberhanpt viele
Beriihrungspunkte darbietet — eine furchtbare, richende
Gottheit ist, die ebensogut verheerend wie segenspendend wir-
ken kanm. It. L ¢ 108, 110, ,Von gottlosen Gegenden nimmt
Mithra weg den Glanz® It. 10, 27, wie er sich andererseits
von den Guten um Schutz und Gaben anflebien lisst, das.
§ 93—07. Mithra wird daher auch als Kimig, Beschiitzer
und Beaunfsichtiger der Welt, welche er uneingeschlii-
fert (anavaguhabdemnd) beschirmt, gedacht und im Hinblicke
anf seine weltheschiitzende Thittigkeit Gfter als Herr der

atelle:  Wie viel Zwischenraum ist swischen Jem Paradies und der
Hille¥ R. Jochanan sagte: eing Wand; R, Acha meinte: eine Spanne;
die ibrigen Lehrer sind der Ansicht, dass sie so nabe stinden, dnss
man von dem Parudies in die Hillo and von dieser in jenes sehen
kunn'. - Aehnliches findet sich anth jm Korfin, vgl. Geiger: ,,Was hat
Mobammed aus dem Judenthom sufgenommen 9 8, T0fg. -

3) Dveses Waort Gbersetzen  die Husvireschtexte mit: gumizesn
(parsi: gumésasn), welches stammverwandt jst mit dom Farg. XIX, 35
vorkommenden : migviné — diesed hiingt ‘wiedorum susammen mit ;
mith, maéthans, dessen Derivat Mithva ist vl Wind, L e 8. 56



38 Kahut; Jidische Angelologie.

Liinder” angerufen vgl, Ig 1, 35; 11,49; VI, 36, Daher sein
unzertrennlicher Beiname: vnumgnu]rnwtm‘} wweite Triften
Besitzender# Vd. XIX, 52; Vsp. I, 24; II, 265 Ig. XXII, 25
und in dem ihm geweihten Mibw It. an unaﬂ.hhgﬂn Stellen,

Hieran kniipft sich daon von selbst die in Mithra sich
darstellende Personification der giittlichen Allgegenwart ngpd
Allwissenheit, Weshalb' M. die Pridicate erhiilt, wie: allwis-
send, unbeirrt, durchdringend und zur Symbolisirung von
allen diesen ,;mit tausend Augen und gehntausend Ohren ver-
sohen” #) Mibr It. 2, 7T u 5 w.

In ethischer Bezichung ist Mithra, wie dies schon aus
dem Lislier Gesagton erhellt, eine sehr hochstehende érimische
Gottheit, Mithra als ,der Vorziiglichste der Jazatas® wird
oft mit dem solennen Beisatz: aokhtdniman yazata, ,der den
Namen Jazata (Verehrongs:, Opferungswiirdig) fiihrt¥, ange-
rafen 8, Und nicht selten in Gemeinschaft mit Abura 7).
Gleich zu Anfang des Mibr It sagt Ahura: ,uls ich Mithra
geschaffern, den weite Fluren besitzenden, da habe ich ihn
geschaffen 80 gross anzubeten wie mich selbst. Ja nach 1t
10, 123 bringt er Mithra sogar selbst Opf&r

Endlich bildete Mithra, wie erwiihnt, in Gemeinschaft mit
Craoshd und Raghnu das Todtenrichter-Collegium,  Wiewoll
die Urtexte hievon keine Erwilhnung thun, selbst da nicht, wo
es am Platze gewesen wiire — wie in Vd, XIX, 89 fg.; It. 22,
Tfz. — so ist in der Liturgie bercits darauf Bezug genom-
men vgl Spiegel, Einleit. zum 3. B. des Avest. 8. XXVIIL

4) Entspricht. dem Bki urugavydti = weite Fluven habend vgl.
Bahtlingk und Both, s. v.

5, Die spiitern  Glessen  verstehen unter der Menge Ohren und
Augen: din in Mithra's Dienst stebenden Genien, deren. sich Mithes,
der Todeavichter, als Todeshoton bedient vigl. Spiegel Huozvireseh-
Gramm, p. 87, Wie wir oben p. 32 bereits sahen, lisst anch die jii-
dische Angelologic micht die drei Todtenmilchte in eigencr Person,
sondern deren Boten nach don Seelen der Menschen anspehon,

) Vgl Burnonf Comm. p, 214 u Note #u p. LXVL

7 Vel Ig. §, 845 T, 445 11, 49 Qare, ny. 2; Mikr ny. 2; Mihe
It 28, 113. —1n den drei letzten SBtellen stoht sogar Mithra vor Abura,
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§ 13,

Wenden wir uns nun an die talmudisch - unﬂrmhhahan
Schriften, die uns das Wesen jmmows = Mittron's!) ‘e
mhlmsm,mwdnnwswmhm&mnpnmhmlﬁﬁﬂ
und dem jidischen Mittron, natiirlich mutatis mutandis, nicht
pur dine lautliche, sondern auch sachliche Unhammtm:mnng
finden. Um =0 weniger ist es abzusehen, wie man sich bis
Jmst von den unglieklichen Erkllruugwmchm ), die gerade
in der Etymologie des Nimens Mittron gemacht sind — nicht
hat trennen kimnen, wihrend doch die Zl:r&c]tﬁihrung des in
Hedo stehenden Namenis auf Mithra selbst bei einer sachlichen
Uebereinstimmung parsisch-talmudischer Berichte {iber Mithra-
Mittron: so nahe liegt, — Und Talmud und Midrasch ¥ selbst
machen kein Hehl daraus, dass ,die Namen der Engel aus
dem babylonischen Exil stammen¥ — Noch weniger lisst

1) Die urspringliche wnd offenbar vicktigere Lessart ist nicht,
wie bisher angenommen worde, TREES, eondern J190E% pder yROEM
vgl. Chag, 15a: 770e? wpes; Jomath, Targum = Genes. 5, 24:
jhpTm M RYEY - Die primitive Aussprache nnd - Schreibweiss
ditrfte  jodoch gewesen sein, gang adaeguat dem pars, Mithia =
(w)moom. In Wabrheit hat sich aveh dieser Name noch in den 3li-
draschim erhalteri, wie dies die von R. Nathan in seinem Aruch o v,
citirten Stellen zur Genfige crweisen. 70282 geboanchte man i
(w)=uuz, weil vnur jenes Worl den Zallenwerth des Gottesnamens
g d. i = 314 enthislt, welehen mnn hersusdenten wollte !

2\ So halten Fraoek: ( Kabbala®, dentsch von Jellinek; 8. 48), Griite
{ylinosticismus® 8. 44, vgl auch dos: Jubrboeh: Kerem Chemed 4. Th
5. 197) Mittron fiir eine Contrnction des Compogitum : pera und &pdvos.
Nach Lozzato ist Mittron = wera Fedwiocs nuch Hirsclifeld (Frankel’s
Foitachrift 1846, B. 3530 peve ood wdperres = Mitherrscherr, Also
waren die baby lonischen Gesetzeslebrer Schipfer neuner, in ge-
nannter  Ausammenstellong selbet im Grieehischen micht vorlion-
diner Termen 1! Andere wiedernm — und unter ihnen ageh Frankel
(Lo ond Sachs (Beitrige 1. Th, 8 108 — soliliessen sich der von
Elia Lovita gogebenen und von Bustorf wisderholien Ansicht an , dass
Mittron pus dem lat, metator = Abgreneer herzuleiten seil.  Anderer
Definitionen wollen wir gar nicht gedenken.

3 ¥gl, jerus. Talm. ‘Tract Roseh Hasch. 1, §. 4, und Midrasch
Gen Habba €. 48: 5201 ghgs 457 ooxbhon nond.
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gich dis sachliche Uu]mr&mnhmmung gwischen Mithra und
Mittron verkennen,

In einem polemischen Dialoge zwischen einem Haeretiker
und einem; in Sachen religitser Polemik sehr gewandten
judischen Gesetzeslehrér, Namens R. Idith, antworiet letzterer
auf die an ilm gerichtete Frage: ,Warum es heisse: und zu
Moses sprach Er (Gott) gehe hinauf zu Gott (2 M. 24, 1). —
du es doch nach dem Sprachgebrauch heissen sollte: gehe
hinauf zu mir# folgendermassen: Disses hatte nicht Gott
sellist, sondern Mittron gesprochen, denn 2+ 2wz ~uw Mittrons
Name lautet so wie der seines Herrn, denn so heisst es (das.
25,21) ,mein Name wohat in ihm®4), Darauf der Haeretiker:
nun &y solitet ibr ilm anbeten? R Idith: es heisst, Du sollst
ihm nicht mit mir vertanschen. Warum aber heisst es, ent-
goguete jener, er werde eure Stinden nicht vergeben? |, Wahr-
lich, erwiderte R, 1dith, dies kimnte er auch nicht: srome
®E n2f) NPITINED ek yr2 ,wir haben die Ueberzeugnng,
dass wir Mittron nicht einmal als vermittelnden Boten
annehmen diirfen Synhedr, 38 b,

In diesem fragmentarisch uns erhaltenen Dialoge ist das
Wesen Mittron's in lapidaren, aber dem in die Mithra-Mythe
Eingeweiliten current genug lesharen Ziigen gezcichnet, Gleich
Mithra erscheint hier Mittron als michtiger Kriegsheld, der
beanftragt ist, das ]ﬁdmc.ha Volk ins gulubin Land gu flihren;

4) Dlor Passns des "I'l.'nmud. Mittron's Name sel mit den seines
Herm gleichbedeatend , orinnert lebhaft an das oben (p. 88) bereits
Mitgetheilte, nach welchem Mithrs an Erhabenheit und Macht Ahura
schr nahe kommt. Das an den Bibelausdruck angelehote Wort: o
bt bokunntlich aueh dio Nobenbedeotung vou Rubim, ef! 53 25,19;
Zephang, 8, 19; dann Gottesgegenwart, ef. 1 Kon. 8, 17.20; 2 B. der
K. 23, 37 — und endlich Mncht Gottes of Fiirst, Lexicon — laater
Eigenschaften, die--wie erwiihnt — Mithra zugesehrichen und vom Tal-
mud in dem Passwe:  Mitteon's Nome, don st sein’ Rubm, seine All-
gegenwart und Macht, gleicht dem Namen evines Herren™ zusammen-
godriingt ant’ Mittron angewandt wird. .

&) Hr.':'!‘r"u: ist das pehlwi PI7E noup. K}’F,_g EYT, lmn;.ﬁ

arahisch t..l.lh! stamut anch vielleicht du griechische mpodeamos
dahes?|
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gleich Mithra dem an den lﬂﬂlmimyu?unh-hw sich
richenden , ist Mittron' ein wnvershnlicher Richer; der den
Abfall von Gott nieht verseility gleich Mithra dem ,Vermitt-
ler*, gilt aueh Mittron als:, vermittelnder Bote¥; gegen welche
Gesetzeslehrers R 1dith stritubt. . i

Das #weite Mal wo im Talmud von Mittron gesprochen
und mit dem  parsischien Dualismus in Beziehung gebracht
wird, fisst ihn der Talmud in ciner Dignitit erscheinen, welche
die Identitit Mittron's mit Mithra Gher ‘alle Zweifel erhebt.

JAcher (d i, Elischa ben Abujja) schaute, berichtet der
Talmud — Chag. 158 —, dass dem Mittron die Erlaubniss
gogeben ward, das Verdienst Israels aufzuzéichnen. Acher
fragte sich, wie denn dus miglich sei: smm x5 mbhendy woms
“pr K3 OYY 85 nmn B h:'l'h*n"i piilt as_&iugih im Ju-
denthum, dasg im Himmel kein Sitzen, keine Ricken- und
Nuckenseite, keine Midigkeit stnitfinde®®), — Hieraus ergal
sich thm nun, dass er zur Annahme von prgn n ,dem
Doppelprinzip? gelangte, ;

Acher, der in Mittron den parsischen Mithra wieder-
erkannt haben mochte, dber dessen hohe Machtstellung nnd
vermittelnde Aufgabe er durch griechische Biicher®) unter-
richtet war, glaubte irvigerweise, das Judenthum mit seinen
Lehren und Tendenzen grimde sieh anf den Parsismug, welcher
dns Dhualprineip von Ormuzd- Alriman und die mitten innen

*) Das belsst: es existive im Himmel kein meonsehliches Pathos.

6) Einen genauen Einblick in parsische Anschauungen und Lah-
ven konmte sich Acher verschafft haben wns den zu seimer Zeit sehon
varhaudengewesenen grivehischen Durstellungen fiber dis soronstrisehe
Religionesystem.  So hatten schon Theopomp (378 —805 v. Chr.) im
8. Buch seiner philippischen Geschichte fiber die Magier, Duris (340
276 im 7. Boch seiner Geschichten fiber das Mithrafest geschrieben.
Ausseydem schrieben noch eine Menge anderer griveh. Bshriftsteiler
iber den Parsismos, vgl. Windischm, Mithe: 8. 56 fz.  In der That
berichtet wis nuch die in unserem Texte angezogene Talmudstelle:
Acher Tbe den'ghnzen Tag griechische Verde recitit und man hube,
nnch vor seiner Apostasie, nis séinem Schosse grioschiseche Kétze-
tiache Bicker horausfullen sehon,
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sich befindende Mithragottheit, welcher die Siatthalterschaft
iiber die Welt anvertrant ist, lehrt. Aus diesem Grunde er-
klirte Acher seinen Bruch mit dem Judenthum 7).

Doch kehren wir #u Mittron zuriick.  Von ihm miissen
wir noch zur Erginzung unserer Parallele erwithnen, dass
Mittron, fihnlich Mithra, ,ecine weltheschiitzende Thiitigkeit
sugeschricben wird, daber er auch in der jidischen Angelo-
logie als g5 =i Miirst, Beaufsichtiger der Welt gilt?).
So wie Mithra ist such ferner Mittron Vertreter und Bewah-
rer des Gesetzes. Als solchen lassen ibn die Spiitern den
Lehrer des Gesetzgebers Mosis sein. In den frithern Ag-
gadabs wird jedoch der Engel Sagsagel = der leuchtende,
durchsichtige, als Mosis Lebrer bezeichnet, Von digsem Sag-
sagel wird ausserdem nur noch berichtet, dass er in Gemein-
schaft mit Michael und Gabriel bei dem Sterben ecines grossen
Schilers Mosis anwesend war?),  Meiner Meinung nach ist
Sageagel cin bloses epitheton ornans des Mittron. Wodurch
es sich anch erklirt, dass dieser letztere, wiewohl er das
Haupt der Todtenrichter ist, in der obengenannten Midrasch-
stelle beim Sterben Mosis nicht erwiihot wird und dies aus
dem Grunde, weil er mit Sagsagel identisch ist,

Endlich ist auch Mittron, wie bereits — oben p. 32; 58 —
erwiihnt, dhnlich dem Mithr, das Haupt der Todienrichter.

§ 14

Der in der Reihe der Engelfiirsten auf Mittron folgende
Engel hejsst

1) Richtig fasste anch der berilbmte 1 Hai Gaon (lebte 8501000,
diese Toalmndstelle auf: Acher, sapt er, hiclt es mit den Magiem
yEunes, die ein Doppelprineip Ormozd- Abriman, den Quell des
Guten pnd Bisen, die Wolnung des Lichts und der Fiusternias leh-
ren* vgl Ed-Jueob zor Stelle in Chag. 16h.

B Vel Syoh:9a:  Es osprach der Engel der Welt® wozu Raschi:
g il Ebe bod wbe  unter diesem Engel ist der Engel zu
verstehen, dem die Welt zur Beanfsichtigung anvertraut ist vgl auch
Chual. 66a; Jebam. 16 b und die Tossaphisten sur Stelle.

& Vgl Midrasch Habba zu Ende von Deuteron,




" ‘!1 b §ahbmi el
Sandalfon yied1ye.

Auch an diesem Worte sind zwei ungliickliche at]rmpio-
gische Definitionen ¥) versucht worden. Unseres Erachtens
ist yighaio eine Zuunnnai!msung aus gzwei Pohlwi-Substan-
fiven, Nimlich suz: ~w1:0¥) = Swii0 = g neupersisch
S w WS Herr, Besitzer, Befehlshaber bedeutet — und aus
dem peblwi: jw¥z; phrsi = jo8e = neup. ﬂuﬁ in der
Bedeutung von extensus, ﬂﬁntntun, und  mit Saffix |
also: Ligs latitado. — Das ganze Wort ist also ein nppul-
Iativum und lieisst: ,der Herr, oder Besitzer der Aus
delnung, der Hihe®, — Und nun ist auch das von Snnd.qlﬁm
sachlich Berichtete verstindlich und in der Etymologie des
Wortes begriindet, Bezugnchmend auf den Vers (Ezech. 1,15):
LIeh sali die Engelthicre (o) und siehe ein Ofan {Ha&mgol]
war aul der Erde neben den Chn;ath:“ sagie R Eliezer, ,das
ist cin Engel, der auf der Erde steht, dessen Haupt aher bis
zu den Chajoth reieht®. ln der Boraitha wurde gelehrt: Dieser
Engel heisse daher Sandalfon, = msn €on iz mizam
Er iberragt die andernEngel um die Liinge eines

Weges von finfhundert Jahre® v, Chag. 18b.

VIL
Ardvi-gira und pyvq9(x) = (A)Rediyao

8 15
Die Wichtigkeit diesor Parallele veranlasst uns bei der
Etymologie des Wortes Ardvi- gira ¥) etwas linger zu ver-

1) Nnch Brecher (Transe. 8. 53 besteht das Wort ans: Zao =
animal tnd dadds = Inmpns, fulgur - also das stealilonds Thier!! Eine
andere Erklirang givht Popelaner. (siths Liter. BL. des Orients 1851 8. 618),
2) Dieses Wort kommt schon in éiner der fltesten Handsebriften,
dem Codex Hovo. I, vor. — Die ganze Stalle daselbst hildet eine Tnter-
schrift, welehe webon Westorganrd wegen ihrer thhhﬁh_ii. filr die
Textengeschiohte erwithnt und die von Emngui in seiner Binleit in die
tradition. Belriften der Parsen ILTh. 8. 8 in extenso mitgetheilt st

1) Ardvi-givn — mit dem gewihnlichen Priidigat aniithita = un-
befleckt, vein — wird in den Testen hiinfig erwibnt, vgl fir nom.
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woilen. Ardvi Genitiv: Areduyiio ist nach Spiegel (Vsp. 1,158
N. 7) verwandt mit dem Ssk. ridh, dieses wiederum mit
wrédbowd, und bodeutet - hoeh. Ardvi ist sonach eine iiltere
Femininalfornr eines Adjective ardva fiir das spiitere eredhwa,
welches mit seinen Derivaten hilufig in den Urtexten vor-
kommt #), Windischmann aber stellt Ardvi mit dem griechi-
schen dpdw oder gpdet = aufwallen, zusammen ?).

Da nun Ardvi-giira, wie aus den Urtexten unzweideutig
hervorgeht, Giittin der himmlischen wie irdisehen Ge-
witssor ist, #o liessen sich meiner Meinung nach die vorste-
hend erwihnten zwei Definitionen dahin zusammenfassen, dass
das Wort Ardvi im Hinblick auf Ardvi-gira’s Thatigkeit,
nach welcher sie ,das Gewiisser von dem Himmel, der
Hihe herabstrimen lisst“4) — fiiglich den Begriff des Ho-
hen involvirt; insofern diese Giiittin aber das Wasser unten
auf Erden beschiltat, und ,aus den Tiefen emporquellen und
brausen lisst” auch als die aufwallende, respect. das Aufwallen
bewirkende, bezeichnet werden kann.

Der 2. Theil des in Rede stehenden Namens, ufimlich
glira ist ein sebr hilufig wiederkehrendes Epitheton der Ge-
nien und heisst stark 9, 3

ardvi-giicn anihita Ig. LETV, 18; It 6 4, 7. 985 It 12 245 fir gen
areduylic Apé andhiteyiio Vi, sad, §6; Vep. L 18; It &, 1; fiir ace,
ardvim glicim anihitio Vep, 2, 20; Lo W, 15 16 5, 1 9. 62; It 15, 4;
fiir voe. ardvi giirn anfibitd I1. b 8,

2 Tg. LVL, 7, b erethwn (wohl wverhiirtet ans eredbwa) onabisha
pmit erhobense Waffa“; T 10, 120 mithes vigp# mazduyagnanim
erpdhwica kevethwiion  Mithen st aller Muzdayagner Fordror und Fe
heber'.  Ven den Zusammensetsungen sind  die gewbhnlicheron: a)
eredhwithis (Beiname des Baumes Harvigptokhmn) vgl It 12, 17: wa
hubis eredbwibis ya yaoed vigpibis nima | welcher (Baom) Gutheil,
Hochheil, Allheil heisst'; b) erad(hywafshu = hochgewnchsen (Spiegel:
mit grossen Brilsten) vgl It 22, %: kainind credvafsboyio; o) cre.
dhsiidrafsha = mit hohen Falnen; vgl. W, 1,225 16 1, 115 It. 18, 136:
bakhdim eredhwidrafahim ,,Bakhdi (Balkh) mit hohen Fahnent,

3 Vgl Windischm. trefftiche Abhandlung ither: Aniihita, Miin-
chin 1846

4) Vgl Abin-yt 21,90 w sonst dazu Sp. Not, 1, n. Ig. LXIV, 14 fg.

b) Bicho Glossar der Vend..snd-Ausgabie von Prof. Brotkhaus 5 v
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Hinsichtlich der Wesenshestimmung .&r&vt—qﬂi’inﬂmc_!i-
sen wir auf die grindlichen Studien Windischmann's md den
ersten Excurs in Benfey's Mooatsnamen.

i unsern Zweck ist: das Beigebrachte hinreichend, und
erwilhnen wir mur der weiten Verbreitung dieser érini-
schen %) Gottheit, deren Cultus auch in Babylonien, Damascus
und gang Klein-Asien verbreitet war,

Eine iberraschende Aehnlichkeit herrscht zwischen Ardvi-
gira nnd dem unter obiger Aufschrift angefilhrten jidischen
Engel des Regens, mit Namen 79, — Schon die blose Gegen-
iiberstellung des pars. Ardvi gen. Areduyiio und des jidischen
Itediyao, mit apocopirtem ® zeigt dem Auge die Namens-
fibnlichkeit.

So wie Ardvi ist auch Rediyno Genins der Gewiisser —
speciell des Regens —. Bo wie jener, ist auch Rediyao itber
die himmlischen, wie irdischen Gewiisser gesetzt?). So wie
pArdvi kriftig brausend aufl Erden dahinfliesst® Aban-yt. 21,
96, 102: ,durchbraust auch Rediyao's Stimme nnaufhir-
lich die Welt* Joma 21b. ,Mir wurde, sagte Rabba, heisst
es Tract Taan. 25b, Rediyao sichtbar. Er gleicht einem
Kulbe, Sein Standpunkt ist zwischen den obern und untern
Tehomoth (Wasserfluthen); zu den obern spricht er: =i
e lass zusammenlanfen deine Gewiisser; zu den untern
sagt er: g sz lass emporquellen deine Gewiisser® Es
ist iiberraschend, die oben ausgesprochene Vermuthung, Ardvi
durch eredhwa, und gleichzeitig durch dpdedn zu erkliiren,
in dieser Talmudstelle bestitigt zu finden, weleher sicherlich
dieselbe parsische Vorstellung zu Grunde liegt.

6) Wenn wir bei Clemens Alex: (Cohort. nd Gent e § p. B6)
lesen:  Artaxerzes Muemon habe den Bilderdienst der Anaitis einge.
fiihet, wo soll hisrunter — wie sehon Windischm. u, Spiegel bemer-
ken — nicht die spiitere Bekannisebaft Evins mit dieser Gitting, eon-
dern lediglich die suslindische Form des Anihita-Cultus verstanden

T) Vigl. Raschi su Joma 2la; ppes S» mavens eEE Ry
NAND simrm v DIBN oovtin SeEs P | Rediyao bowirkt dus

Bewilasern der Krde durch’ den Regen von oben und durch die Flu:
thin von gnten®
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Auffallend in ‘dieser Talmudstelle st blos ‘der Passus:
wharh w27 N | Rediyao sehe einem Kalbe tholich® Die
Vorstellung, nach weleher man einem Engel eine Kalbsgestalt
andichtet, ist schon an sich hichst paradox, steht aber noch
ausserdem im entschiedensten Widerspruch mit dem, zamal
in der Angelologic zu Tage tretenden Idealisirungsbestreben
der Juden *), Auf den evsten Blick wiire man versueht, diese
Vorstellung zusammenzustellen mit der bekannten parsischen
Mythe von Gafs névo-dite — dem Urstier?) aus ,dessen
gereinigtem Samen® nicht nur alle Vieharten '), son-
dern auch der Urmensch (gaytmaratha) 1) entstanden sein
soll. — Nun wiire es leicht moglich, dass die jidischen My-
thophanten, denen die vorstehend erwithnte parsische Mythe
nichit unbekannt war — wie dies die bekanute talmudische Sage
beweist, nach welcher ebenfalls der Urmenseh Adam mit cinem
Utstier zusammengebracht wird — nun aus dieser parsischen
Mythe weiter combinirten, und den Engel ,des Alles beleben-
den, befruchtenden und Samen gebenden Regens®¥) mit
oemn wllen Samen enthaltenden Urstier in eine, wenn such
vielleicht zu weit ansgeholte Beziehung brachten, und die
Vorstellang : ,Rediyno habe eine Kalbsgestalt” war fertig!

Der’ Wahrheit niiher dirfte die Vermuthung kommen,

#) Die anthropomorphische Fassung, in der aoch Ardvi-gie in
den porsischen Quellen beschriehen wird, st lange vicht 80 erass. Sie
orscheint hiee i Gestalt ,eines schonen, kriftigen wnd edlén Mildehens®
I & 64, 78, In der Hand eimen goldencn Schléier (Paitidhina); in der
Mitte des Kirpers umgiirtet . . . It Loe, 12491z,

9) Auch ,die cingeborne Kub* genannt vl Vep. 24, 3; Tg. EXVIL,
63: It 7. 1.

10 gadls poiiroguredho It 1 e.; Bundeh. e 14,

1) ofs Tg. 14 184 96,14 834 67, 634 Vep. 1 ey Ik 18 B8 i

19) Auch der Ardvi-gitra: wird di¢ Eigenschaft der Spmenrei-
nigung sugeschrieben vgl. Vi, VIT, 87fg.; It 6, 2 5. Als Symbe-
lisirnng des befruchtenden und nithrenden Prinzipes dicfte
es ferner vielleicht anfeufussen eein, wenn die Quellen Aridvi-giira
mitstarken Briisten begabt seln lassen, vgl Tt B, 127; Dundeh.
#5 W. 25, 16, — Noch in der neuern Zeit hat man Lel den Ansgra
bungen in - den  Holmen Swaa's Terra cotts- Statuetten aufgefanden,
an denen besonders starke Briiste sichthbar waren.
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nnch welcher der Passns: R‘Hﬁflﬂ ﬂﬁnﬂh'm'm‘y auf
cinem argen Qui pro quo berubt.  Wie erwithnt, W-%rﬂi?
viira cine altérinische und weitverbreitete Gottheit Die aus
dem Fxil zuriickkehrenden Juden adoptirten sie fiir thren
Engel des Rogens, und dirfte die Benennung im Munde des
jitd. Volkes etwn gelautet haben: wawe 8277 (8) = Areduydo-
giira,  Nach nahezu acht Jabrhunderten, nimlich in der Neu-
perserzeit und in der talmudischen Geschichtsepoche des
Judenthums, ging dem jidischen Velke die ursprimgliche
Bedeutong des parsischen Wortes wmn = glira = stark, ab
und man nohm non dieses ohne Weiteres in der Bedeutung,
die es in der Conversationseprache hat, nimlich fiir das syr.

]m}_ chald, =, mb,:;i — (chse. So entstand nun die
Volksvorstellung: Rediyao babe ecine Kalbsgestalt! — eine
Vorstellung, die in der genannten Talmudstelle ihren volks-
thiimlichen Ausdruck gefunden hat. Dass aber das daselbst
gebranchte Wort: #532 in Wahlrheit nur ans einem irrthiim-
lichen Verwechseln des parsischen glira mit dem: chaldiischen
=0 entstanden ist, erhellt ebenfalls aus dieser Stelle. Nach
der cigenthiimlichen Interpretationsweise der Aggadah: Alles,
selbst das Fremdartige, aber einmal vom Volksglauben Sanctio-
nirte, in einem Bibelvers bestiitigt zu finden, wird auch diese
Volksvorstellung an einen Vers im H. L. (C. 2, 12) Sips
wing wady 2inm die Stimme der Turteltaube wird ver-
nommen in unserm Lande” angelehnt, und das daselbst frei-
lich in ganz anderm Sinne gebrauchte =in auf Rediyao be-
zogen. Dahber auch Raschi erlinternd hiezu bemerkt: Der
in angezogengm Verse gebrauchte Name wird auf Rediyao
sngewandt, denn =in =W £ueni 9vEd iy sate die chal-
diische Ucbertragung des hebr. -3 — Ochsen, dem ‘der
Engel Rediyao ihnlich sehen soll, ist das chald. =in.

Diese vorstehend parallelisirten sieben Engelfirsten sind
die bei weitem wichtigsten in der ganzen jiidischen Angelolo-
gie. Hin und wieder, wie in Tract. Pessach 111b, Gittin
31b, tauchen noch sndere Engel mit Namen auf, bieten aber
zu winig Charakteristisches, als dass wir aof sie eines Ni-
hern einzugehen veranlasst sein kimnten. Kurz wollen wir
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pur noch zum Schluss unserer Parallele berithren, dass sich
der Begriff von einem: Fravashi des Kimigs, von dem in
den persischen Urtexten so viel die Rede ist, auch in der
jidischen Angelol. findet unter der Begeichming: i bg -2
» Engelfiivst des Kinigs® v. Sota 8; und dass ferner der
Engel rvg3 Dubma = oder Dahma, dem die abgeschiedenen
Seslen der Menschen iibergeben werden — w. Sabb. 1524,
v. auch Synh. 04a; Chag, 4b; Berach. 18b — mit dem par-

sischen Genius Dﬂhm&n der von Serosh ebenfalls die abge-
schiedenen Scelen empfiingt vnd sie iiber die Driicke Cinvat
in den Garonemina fiihrt — vgl Kleukers Z. A. Uebers. Index
S. 277 — identisch zu sein scheint.

Yon der Daemonologie.

Drittes Capitel.

Einige Differenz- und Berithrungspunkte zwi-
sehon der parsischen und jidisehen Daemonologie,

§. 16.

Ueherblicken wir die grosse Reihe der zarathustrischen
Lichigeister und derem mehr oder weniger ins Detail ein-
gehende ausschmiickende Charakteristik, so werden wir die
Schattenseite der Gelsterwelt bei weitem weniger berfick-
sichtigt, ja geradezu stiefmiitferlich ausgestattet finden. Vou
einem Religionsstifier, der Licht und F’Jmﬁurmn, Gutes und
Disses, Wahrheit und Trug zwar schroff eimander gegeniiber-
stellt, aber bLeide als unerlissliche qurmlmnza.u und gleich-
berechtigte Factoren der Wnlhrﬂnuug_mrkennt, sollte man
folgerichitig auch eine unparteische Schilderung der Schatten-
seiten der Geisterwelt erwarten. Dies ist aber nicht der Fall.
Wiihrend niimlich Zarathustra — oder wer immer bei der Ab-
fassung des Avesta noch thitig gewesen sein mag — mit der
etwaigen Ausnalme der Amesha-cpeiitas — was nach dem oben
p. 21 fg. Gesagten scinen guten Grund hat — bei Charakte-
risiring der Jazata's, Fravashi's und der érimischon Helden,
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mit einem. sichtlichen Behagen verweilt, ja mitunter durch
die micht enden wollenden Wiederholingen und Namens-
anrnfungen dieser Genien die Geduld des Lesers fast er-
schopfi: eilt Zarathustrs bei Eewihnung der finstern Miichte
rasch veriiber, begniigt sich hierbei die ganze scliwere Wacht
der '\’arwuuachnngﬂn piller reinen Geister® den Daevas ent-
gegenzusehlendern, obne sich jedoch auf eine genauera Be-
schreibung und Wesensbestimmung  derselben  einzulassen.
Nur selten werden ausser AZromainyus und Aéshma noch
deren Helfershelfer Akdmant 1), Agtd-vidhitus?), Biishyaigta 2),
Apaoshd ¢) und Cpeiijaghra ¥} besonders hervorgehoben und
cines Nihern gekenngeichnet. Von den andern unabsehbar
vielen Duevas wissen wir nicht einmal immer ihren Namen.
Dafiir aber kiwnen wir fast auf jedem Blatt des Avesta von
Verwiinschungen, von an Genien und Mazdayaguier ergehen-
den Aufrofungen zur Bekimpfung und wm dem Vertilgungs-
krieg gegen die Dacvas lesen. — Woher diese Inconsequenz
des Gesetzgebers?! Die einzige richtige Antwort wird sein:
gerade weil die Daevas so gewaltip sind, weil sie in die
Schicksalshestimmung der Sinnen- und sittlichen Welt so
miichtig eingreifen, darum eben wollte der Gesetzgeber die
bohe Bedeatung der finstern Hillenschaar den Mazdayagniern
erst gar nicht zum vollen Bewusstsein bringen, desto mehr
aber deren Feuereifer gegen die ,fuchwiirdigen Liigengeister”
asufstucheln und in Wirksamkeit erhalten, Mit dicser Recht-
fertigung des Religionsgebers haben wir aber gleichzeitig
die Bchwiche des Religionssystems ausgesprochen.

Ganz anders in der jiidischen Daemonologie! Fiir den
streng-jiidischen Monotheismus, welcher ausser dem einig
einzigen Gott keinem sonstigen Wesen irgend welche schick-
salsbestimmende Gewalt suerkennt®), konnte die durch den

1) Vgl Vd. XIX, 12; Ig. XXXIL,-8; XLVI, 5.

N Vi V. 281fg; 81; It 18, 11 58

8) Vgl. weiter unten,

4) It 8, 21 22 3§; It 18, 2.

8 V. XIX, 186

6} Hur Gott allein, sagt der nfichterne Exeget Nachmanides,

kann unmittelbar in den Gang des Weltorganismus ﬂngmfm Daber
Abhandl. d, DMG, IV, 3.
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parsischen Einfluss hervorgerufene Wichtigkeit, die den adop-
tirten m-7% = Schedim (Daemonen) eingeriiumt ward, keines-
wegs gai‘ahrbringaﬂd sein. Das Moment einer iibergrossen
Aengstlichkeit, das Schattenreich der Daemonen, kinnte mig-
licherweise das Sonnenlicht der in den Traditionen und den
canonischen Biichern niedergelegten Walrheit verdunlkeln,
musste demmach in der Schedim-Lehre villig wegfallen. Da- |
her die genng merkwindige Erscheinung, dass die Schedim
in manchen DBeziehungen ausgebildeter uns enigegentreten
aus den haggadischen, als die parsischen Daevas aus den
parsischen Schriften. Wie denn iiberhaupt die Dnﬁmunulugie,
‘diese unter dem Himmelsstriche des dualistisehen Erin gross-
gezogene Geistespflanze, einmal anf den Boden des mono-
theistischen Judenthums verpflanzt, ganz andere Friichte
geitigte, als in dem eigentlichen Heimathslande. Der einbeit-
liche Gottesgedanke war zn sehr mit dem eigensten Sein des
judisehen Volkes verwachsen, als dass dieser Gottesgedanke
Allem, selbst dem fremden, aber einmal im jidischen Volks-
leben sich eingebiirgerten Elemente , nicht einen monotheisti-
schen Anstrich verlichen hiitte. Und nur so erst ist es be-
greiflich, dass der Daemonenglaube zuniichst und vor allem
allerdings nur ein Volksglaube allgemach auch in den
Leluhitusern, und selbst bei den nilchternsten und scharf-
sinnigaten Gesetzeslehrern Eingang finden konnte!

8 17.

Gehen wir nun bei unserer Betrachtung der parsischen
Daemonologie und der jiid. Schedim-Lehre vom beregten Ge-
sichtspunkte aus, so werden wir auch die zwischen beiden
Anschanungen obwaltenden Differenzpunkte unter diesen
Gesicltspunkt bringen kiimuen. Wir werden schen, dass, with-
rvend die Daevas als selbststindige, mit melr oder weniger
beschiidigender Macht ausgeriistete, Ormuzd und dessen Ge-

auch sein Nume: 7O d. b nisgen g T der die Nutusge.
wnlt'e-.n Burchbrechende® virl. seinen Comm. o Genis: 16, 12; 46, 15;
Levit 26, 8 und seine Einleitung som Hob-Commentar,
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schiipfen entgegenarbeitende Wesen auftreten, die Schedim
sammt und sonders unter der Botmilssigkeit Gottes ersehieinen,
dessen unbeschriinktes Machtwort aufl die ganze nuh&mm
wie unsichtbare Welt sich erstreckt,  Die Schedim unﬂ wnm

ger beschiidigende Miichte, als vielmehr boshafte Poltergeister,
welche an den Menschen nur bei gewissen Gelegenheiten
herantreten, So, zum Beispiel, wenn der Mensch sich allein
befindet. ,Es ist verboten, allein zu schlafen, wer es doch
thut, den ergreift die Llhlh (Nachtgespenst)* Sabb. 152a.
nWer des Morgens vor dem Hahnenkriihen ausgeht, lat
sich selber sein Ungliick zuzusehreiben ¥) — Raschi: und zwar
wenn er allein geht, da alsdann die gvpoms y,die beschidigen-
den Daemonen® sich seiner bemiichtigten” — Joma 214, ,Ks
ist verboten in l:]'anﬂr Nueht Jemanden zu griissen, denn:

X Y8 Nmw jrwen es st zn beflirchten, es kinnte ein Sched
sein®, Synh, 44a; Tossaph. das; Megil. 3a. ,Rab sagte:

triigt man eine brennende Fackel, ist es so viel, als wenn
zwel Personen susammen wiiren; scheint der Mond, ist's gleich
dreien, denm es wird gesagt: der Finzelne sieht — den Sched
— und kann beschiidigt werden, zwei zusammen sehen ihn
und kinneén nieht beschidigt werden, drei sehenilm gar nichte
Berach. 43h,

Nieht selten iiffen die Schedim durch falsche Triame,
die sie den Menschen eingeben®) und auch durch sonstige
Vorspiegelungen. Intereseant ist in letzterer Beziehung fol-
gende such fir die Halacha wiehtige Talmudstelle — Gittin
66 a; Jebam, 122a — . Bezog nehmend auf die in letatge-
nannter ‘Stelle sich findende Mischna, die du lautet: ,Man
diirfe der Frau eines verschollenen Gatten wieder zu heirathen
erlauben , wenn ein Bath-Kol (eine unsichtbare Stimme) des-

7) Auch nnch parsischer Annabwe serstheocht der Hahn, d. &
der Yogel ,Paridars oder Kalrkatig® die Dacvas der Nacht. vgl
Vend, XVII, 3640 und dazu die Note Spiegel's zn 8. 62 das

8 oEx hoisst — Zach. 10, 2 — . sie sprechen falsehe Trilumet;
wiel giebt es denn aber folsche Triume, heisst es doch — Num.
12, 7 — ydurch einen Traum spreche jeb mit ihm (dem Propheten)®,
Jedoeh iy gl:u.hh.ht s dureh sinen ]":JE:I:I, dort dureh einen Sched
Berach. H6b, !
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sen Tod verkiindet hat, Es ercignete gich einmal, dass Je-
mand auf der Spitze ecines Berges erschien und rief: N. N
aus diesem Dorfe ist gestorben. Man eilte auf den Rufer zu,
und fand Niemanden, der Gattin des fiir todt Erklirten aber
ward zu heirathen erlaubt® fibrt nun der Talmud fort: Wie?
man eilte auf den Rufenden zu, und fand Niemanden ? Viel-

Jeicht war es ein Sched! R. Jehuda im Namen Rab's sagte:

man sah gleich Anfangs — als die Stimme gehort wurde —
die Gestalt cines Menschen. ,Aber sie — die Schedim —
nehmen doch auch Menschengestalt an!® Walirscheinlich sah
man das Abbild eines Menschen, ,Vielleicht haben auch sie
in Abbild!¢ Man sah das Abbild eines Abbildes msvas FRYE
o Vielleicht haben auch sic ein Abbild des Abbildes!® Hier-
auf erwiderte R. Chaninah, mir sagte Jonathan der Sched:
oDie Schedim haben wohl ein Abbild, nicht aber ein Abbild
dos Abbildes?. +=5 05 mKe=5 DRI33, W MR ARSI

Ein fernerer Unterschied zwischen den Dacvas und den
Sehedim ist der, dass, wihrend die ersteren ihr Wesen fort-
withrend treiben, und die reinen Geister zum unausge-
setzten Kampf herausfordern, die Schedim mit der Licht-
region der Engel gar nichts zu schaffen haben; ihre beschiidi-
gende Macht aber beschriinkt gich nur auf gewisse Tage,
vorzugsweise auf die Mittwoch und Sabbathabende 9), und
sind sie vollends ohnmichtig den Frommen und Gesetzesleh-
rern gegeniiber. ,In der Schule Abajji's verkehrte ein be-
schiidigender Sched, durch welchen sogar zwel zusammen,
und am hellen Tage beschidigt werden konnten. Einst iiber-
nachtete daselbst R. Acha b. Jacob. Plitzlich erschien der
o in Ciestalt eines Drachen mit sieben Kopfen; bei jeder
Verbeugung, die jedoch der Gesetzeslebrer im Gebete machte,
fiel jenem immer ein Kopf ab*?) Kid. 20h.

d) Vil im Anhang.

o) Ganz fihnlich berichtet anch das 1. C. des Bandeheseh: ,,0r-
muzd, der im Kample mit Ahriman begriffen war, sagte den Ahunavar
her (yathR ahi vaiyd ete). Als er dos erste Driltel lievsagte, krfimmte
Abriman aus Fureht den Ricken (Kirper); als zwei Theile hergesagt
wurden, fiel er wus Fureht auf eeine Kuiee; als aber das Ganze her-
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Viele Gesetzeslehrer trieben sogar ihre Kurzweil mit den
Schedim. So wird z. B, im Tract. Chulin 105b von Mar
b. Aschi erzihlt: Er hatte einmal einen Sched, der ein Fass
zerbrochen hatte, in den Bann gelegt und ihn zum Schaden-
ersatz verurtheilt. Der Sched versprach den Schaden in einer
bestimmten Frist zu bezahlen. Der Sched kam jedoch nach
der abgelaufenen Frist mit dem Gelde und entschuldigte
seine Versiiumniss folgendermassen: ,Jch musste warten, bis
ich irgendwo Geld auftreiben konnte, denn iiber alles Ein-
gebundene, Gemessene und Gegziihlte habe ich keine Macht
und kann von demselben nicht nehmen® :

Ueberbaupt kommen die Schedim in der jidischen Dae-
monologie viel glm:pﬂmhar weg, als die Dacvas bei den Par-
sen, Bie werden nicht, wie diese, wo ihrer Erwillnung ge-
schicht, mit Verfluchungen beladen, sondern erfreuen sich
sogar einer gewissen Anerkennung, indem sie zum Welthe-
stande und der Verherdichung Gottes mit beitragen. R
Simon sagte: Wamn ist Gottes Rulun grijsser, wenn es Sche-
dim giebt, oder wenn es deren nicht gicbt? Ohne Zweifel
wenn es Schedim giebt, die aber micht beschiidigen diirfen®
jerus. Berach, 5, 6; Jalkut Levit. § 665. Die Nothwendig-
keit Satans, als dm- biisen Begierde, zu dem Weltbestande
veraunchaulicht ung eine Talmudstelle (Joma 96b) in der fol-
genden sinnigen Parabel: ;Die lsraeliten — heisst es Nehemia
9, 4 — schrieen ‘zu Gott. Sie schrieen, sagte Hab, wehe,
wehe! Ist es nicht Satan (die bise Begierde), der den Tempel
zerstirte, das Heiligthum yerbrannte, die Frommen hinschlach-
tete und die Israeliten aus ibrem Lande vertrieb; und dieser
treibt sich noch herum unter mms. Du, o Herr, gabst ihn uns
doch, damit wir eines Lohnes gewiirtig seien, wir migen ihn
und die Belohnung nicht. Da fiel eine Schrift vom Himmel,
worauf geschrieben ward: g xo 03 wrpn do mmm ,das
Siegel Gottes ist Wahrheit® — darauf fasteten sie dreissig
Tage und dreissig Nichte und der SBatan ward ihnen iiber-
antwortet — — er stiess darob ein Geschrei aus, das auf

gesagt warde, war er machtlos, an Ormuzd’s Guehnpfau Ungebiihr-
lichkeitén au veriiben*
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vierhundert Parasangen ertinte. — Da sprach der Prophet:
werfet ihn in einen bleiernen Kessel, verschliesset die Oeff-
nung und leget ein bleiernes Gewicht auf die Mindung. Er
(der Prophet) sprach zu ilmen: wenn ihr diesen todtet, geht
die Welt zu Grunde. Bie hielten ilin drei Tage gefangen,
und gieh! es war kein neugelegtes Ei in ganz Palistina zu
finden. Was ist zu (hun! Bringen wir ihn um, ist der Welt-
bestand bedroht; sollen wir die Hilfte crbitten (dass Kensch-
leit herrsche), die Hilfte wird im Himmel nicht gewilirt, —
Sie blendeten ihn und entlicssen ihn sodann, Es hall’ soweil,
dass der Mensch keine Leidenschaft hat fiir seine nilchste
Freundin® — —

‘Aber auch in einer andern Bezichung ist die Existenz
der Schedim unbedingt nothwendig. Sie geben nimlich in
der grossen Kotte der geschaffenen Wesen das Verbindungs-
glied zwischen den Menschen und Engeln ab. Nur dieser
Sinn ist zu suchen in folgender Talmudstelle (Chag, 16a;
Aboth des R Nathan e. 37): ,In drei Dingén kommen die
Schedim den Engeln gleich, und in dreien den Menschen:
Sie haben Fliigel, sie schweben von einem Ende der Welt
his zum andern, sie wissen die Zukunft, das heisst, sie hiren
von ibr hinter dem Vorhang wie die Engel; und in drei
Dingen fihneln sie den Menschen, Sie essen ™) und trinken,
propagiren sich und sterben wie die Menschan® 1),

10} Wenn die Duevis nach Annshme der Parsen nicht essen
vigl. Furg, 111, 112 4g; XVIOL, 72, 80 geschicht dies sicht sus Rick-
wieht cines yein geistigen Zustuudes der Daovas,  sosdirn weil das
Essen bei dem gegenwiirtigen Weltzustand iibechanpt als etwas Gutes
gehulten wird vgl Bad-der Port. XXV bei Spiegel zn der letzt-
genanten St

11} Viele Aehulichkeit mit der angefiibrten Talmudstelle hat die
bei Apulojus (De Socr. ¢ 18] gegebene Begriffshestimmung der dae-
wmones. Snt enim (lnemones) inter nos et Deos, 'ub loso ralic
glonis ita ingenio mentis intersiti habentes cwn superis communem im-
_lwru.illntm, cummn inferis pussionem® - | dbemones sunt genere animalin,
ingenio rationabilin® — — Auch bei Plato (Sympos. 202¢) sind die
Daemonen: mexali éote Feai xai Fvovov, welehe fpngvaior
wnl dinmoptusion Seois v wag dvPpdmar wal didlpoimor; 1o magd
vir Pl — —
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818,

Der bisher besprochene Unterschied zwischen der parsi-
gchen und jiidischen Daemonclogie lebte sich so zu sagen
aus dem monotheistischen Gefiithl der Juden heraus,
trotz des auf sie und ihre Anschanungsweise eindringenden
parsischen Einflusses, Wie denn in der That die palistinen-
sischen Juden, die von dem parsischen Finfluss nur sehr
wenig und auch nur durch die Vermittlung der aus Babylo-
nien nach Palistina reisenden Gesetzeslehrer beriibiet wurden,
Begriff und Wesensbestimmung der Schedim noch ethischer
oder spiritueller fassten !).

Im Uebrigen aber, wo dem Monotheismus durchans
kein Eintrag geschah, folgt die babylonisch-jidische Dae-
monologie  auf Sehritt und Tritt der parsischen,  Der
grisseren Uebersichtlichkeit wegen wollen wir die zwischen
beiden sich darbietenden Vergleichspunkte gruppirend hier
tolgen lassen.

a) Die Daevas in ihrer Gesammtheit bilden ein ,Heer®
(haéna) Ig. LVL 10 65 It 1, 11; 8, b6 fiz.; 14, 45 fir. unter
der Anfiilrung des ,Dews aller Dews®, des Agramainyus und
seines Helfershelfers Adshma (v. weiter), Auch die in ver-
schiedenen: nazshress w moeoen  Haufen und Abtheilungen® 2)
lebenden Schedim stehen unter dem Oberhaupt Aeshmadai's
(v. weiter) und des Schedimfiirsten; Satan- Sammael: 850
semon b= WRT rooT Swso der bise Engel Sammacl st das
Haupt aller Satane®, Denter. Midr. Rabba c. 11. ,Satan ist der
Engelskiinig aller verderbenbringenden Geister Em. Hab. 83 £

by Die Zahl der Daevas ist unabsehbar gross. Wer

1) Nuch palist, Auffnssung bilden dio Schedim cin eigene Wesens-
classe, die in der Abenddimmerung des letsten Schipfungstages or-
schaffen wurden. Pirke Aboth 5. 6 Bie sind kGrperloss Wesen vg'.
Genes, Habba e, 7; Genes, Jalk 8 12 Eiper ideellen Auffnssung
neigt sich sueh der paeh Palisting eingewanderte Exeget Nachmini-
des vgl seinen Comm, 2 3 M 17, 7.

2] Hernch, Blan — die oben angegiebenen Namen erkliie Roschi
. Bt dureh: "H550 w=xbn oean oE, oMd nean oF L eine Rotte
von Sehedim, eine Rotte von verderbenbringenden G eistern®.
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gegen diese Dacvas die tausendmal tansend, zehntausendmal
zehntansend, unzihligemal unziihligen die Namen der Amesha-
gpeitns ausspricht® ... It. Ard. 10), 13; It. Chord. 2. ,Was
die Schedim betrifft, so sind sie, sagt Abajji, zahlreicher denn
wir Menschen, und umringen uns, wie der Erdhaufen den
Weinstock? o> stz 2 15» weesp B Huna sagte: ein
Jeder von uns hat deren Tausend zur Linken und zehntaw-
gend zur Rechten* Berach, 6ia. ,In der ganzen Welt giebt's
keinen leeren Ranm von des Viertelackers Grisse, der micht
voll von Schedim wiire® Tanch, 30a.

¢) Die Daevas leben theils in der Lutt — die sogenann-
ten mainyava daéva®) — theils in Siimpfen und Gewiissern
It. 5, 87; theils: auf den Gottesickern — die sogen. Dae-
monen der Leichenunreinigkeit, Nagus (véerg) Farg. 111, 465
V, 86 fz.; VI, 657 VI, 126 fg. — Sodann aber hausen sie auch
an gewissen selbsterwiihlten Gegenden, vorzugsweise in Va-
rena und Mazenderin v. Spiegel Einl 3. B. 8. XLVL

Dem entsprechend lauten auch die talmudischen Berichte.
Aba Benjamin sagte: ,Wire dem Auge zu sehien gestattet,
so kinute kaum Jemand vor den unsichtbaren Beschii-
digern bestehen kinnen* Berach. I e. Hinsichtlich der in
den Gewiissern sich aufhaltenden Schedim enthilt der Tal-
mud (Pessach. 12b) die Warmung: ,Stebe nicht vor einem
Ochsen, wenn er ans einem Teiche aufsteigt, denn der Satan
hiipft zwischen seinen Hirnern®

Ueber die Schedim der Unreinlichkeit sagt der Talmud
(S8ynh, 65b) ,Todesbeschwirer heisst derjenige, welcher sich
sushungert und auf den Gotteslickern iibernachtet, auf duss
suf ihm rube: der Geist der Unreinheit msssem m, wozn
Raschi: vpgiza wom waqm #0 nmoen o2 59 ,er dber-
nachtet auf den Gottesickern, damit der Sched der Griiber

4) Auch der fiber die Magier wohluaterrichtets Diogenes L. (Prooem.
V, B 7) berichtet: aiduflows mifon elvae wow dipn, wata andfioiny Ve
d“&:-f#l!’!lﬂ siampavopdvery Tals Syeos tav 05vdeprdy. Auch Heraklit
ef Diog. L. IX, 7 und Pythagoras ef D, L. VIII, 21, 32, 36 sprechen
von einer Lufterfiillung durch Daemonen — — elvai mirre row dEge
yvydy funlem wai vovtovs dalpovas nnl fjpwas vopileadai xal vmd voveaw
tlpmeea: AvSpsimon — = T,
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ihm Freund und Gehiilfe sei in seinen Zaubereien®?), Unter
den Localitiiten waren pamentlich Tiberias (Berach, 62'b),
der Wolnort R Chanina b, Papi's (Kiddusch. 39b); vornem-
lich aber Kapperstriiuche (*nag) und Speerbiiume (=r) ver-
rufen als Sitz der Schedim, ,Steht ein Kapperstrauch —
oder Speerbaum — nahe an der Stadt, so werden sich nicht we-
niger als sechzig Schedim auf demselben befinden® Pessach.
111a fe.

4} Der Sitz der Daevas ist im Norden oder in den nlird-
lichen Gegenden (apikhtara vder apikhdara)®) Vd. XIX 13
It. 22, 25. ,Eu4 stiirst Agromainyus hervor von den nird-
lichen Gegenden® apikhtaraj haca naémil, apikhtardeibyd
haca naématibyd —; It 8, 17, ,Verschwinden wird die
Drukhs, vergehen im Norden zn den Weltenden des Todes®
apikhdlré apanagyéhi — vgl. noch Farg. VII, 4; VIII, 44,
62; Vend. Sade 229.

Vom Norden aus versammeln sich die Daevas auf dem
Berg Arfzira®) zich daselbst zu berathen, wie sic den Men-
schen ,das biise Auge® (agha doithra) anthun, sie beschiidi-
gen oder tidten sollen of. Vend, XIX, 140—147,

Analog mit dem eben Gesagten verlegt auch die Haggada
den Sitz der Schedim nach Norden als den unvollkommen-
sten Welitheil ,— — Nur der Norden ist unvollkommen er-
gchaffen.  Von ihm sagte der Schipfer: wer sich einen Gott

4) % den Worten: ,Sie sitzon in Guilbern und unter Trimmern
fibernnehten sied Jesof. 65, 4 bemerkt Raschi: mv ooty meons
g b e e dass aof men rahen soll der Geist der Behedim-
Unrelulieit”, vgl. nuch Gesening, Jesajas-Commentar z. 5t

B apiikhtara heisst eigentlich ohne Gestirn, wo die Gestirne auter-
gehen, also dunkel uud dann: nirdlich. — Auch im Hebrilischen heisst
1ie% (= Nord) in der urspriimglichen Bedentung: das Verhiillte, Ver-
borgens, Die Alten dachten sich den Norden, den nie ein Sonuen-
strahl evhellt, in cwiges Dunkel gehiillt, daher Hiob 26, 7 % fiir
das ,Schattenreich gesetst ist, ganz so wie Homer den Ansdruck:
topos zur Begeichnung des Nordwesten, des Norden, der Drunkelheit
= des Schattenreichs, pebraucht

6] Wirtlich steht im Texte: was werden — die Dapvas zusam-
mentrigen un den Kopf des Arézfirn: areziirihé paiti kameredhem ;
oder Vend, 8, 28 am Nacken des Berges Arfafira = arexirabé grevayn.
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diinkt, komme und vollende den Winkel, den ich unvollstindig
gelassen habe, und, das will besagen der Vers (Hiob 26, 7)
pden Norden spannte er aus ither die Leere”, daher ist auch
hier der Sitz der Beschiidiger, Geister und Schedim, und von
dort stiirgen sie herein jn die Welt” gopom bw jrme s o
chrh T o nan

Analog ferner dem ,aghs doithra® st auch sehr oft im
Talmud von dem Unglick bringenden ,bisen Auge® »== 3z
oder xghz w2 die Rede,  Rab sagte: Es heisst (5 M, 7, 15)
»Oott wird von dir jegliche Art von Krankheit fern halten®,
lLiermit ist das ,bise Auge” gemeint. Einst begab sich Rab
auf den Gottesacker und befragte (Aruch: durch eine eigen-
thiumliche Besetzung der Biiume verstand er, Rab, die abge-
echiedenen Seelen zu befragen) die Abgeschiedenen, woran
sie gestorben seien. Einer unter ibnen erwiderte: Neunund-
neinzig unter Hundert starben an dem bisen Auge und nur
Einer den natiirlichen Tod* Bub, Mez, 107Th.  Der Talmud
emplichlt eine schwere Menge von Besprechungen gegen die
unheilbringende Kraft des bisen Auges 7).

¢) Alle Krankheiten sind Ausfuss des Lisartigen, Ver-
heerung und Verderben bringenden Agromainyus und seiner
hiillischen. Schaar. ,Da machte die Schlange AZrom., der
voll Tod ist, in Bezng auf mich neun Krankheiten, und neun-
zig und neunhundert und neuntausend und neunzehntansend.
— Vend. XXII, 26; It 10, 14; of Bund. c. 9,

Auch die Schedim sind nach der judischen Daemono-
logie Gebrechen und Krankheiten der mannigfachsten  Art
den Menschen bringende schiidliche Potenzen. In dieser Be-
ziehung heissen die Schedim vorzugsweise: opss oder “pthn

) Vgl. Traet. Berach. 20n; 6ia; G6b; Bab. Mer Sin; Baba
Batlra 118b: Sota 86b. Wodurch der bise Blick erregt wird vel, B
Meria L e und persischerscita Bolege bei Bpicgel & B, der Uebers.
8 XXXI. Der Glaube an das bose Avge lbarrseht noch heut zn Tage
in verschiedenen Geogenden, pamentlich im  siidlichen. Halien, wo or
unter der fiblichen Bewennung: Muloechio verbieitet ist. Gegen die
sogenannten Gettatorl, die am weisten in Verdneht stehon, cines hosen
Auges fibig an sein, werden unter anderein anch kiiustiicl gearbujtete
Hirnehen uls Schutzmittel gebraucht, vgl Bchubert, Reisen in Italien.
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mban . Beschiidiger oder verwundende Engel®®) vgl. die be-
reite oben p. 35 erwithute Talmudstelle Bevach. 51 a ,Suriel,
der dienstthuende Engel spm ~Y), sagt R Ismuel b, Elischa,
vertraute wir folgendes: Nimm nicht am Morgen deine Kleis
der vom Bedienten entzegen uwm sie anzuziehen, und nicht
das Wasser von einem solchen, der seine Hinde noch nicht
gewaschen hat — — — denn eine ganze Legion verderben-
bringender Geister und verwundender Engel lnuert den Men-
schen auf, in der Evwartung, dieser werde in ihre Falle gehn®
Der Grund dieser Vorsichtsmassregel besteht éinfach darin,
dass an den Kleidern miglicherweise, an dem Ungewaschenen
aber mit (ewissheit eine niichtliche Unreinheit haftet, welche
Unreinheit sich dem seipe Kleider oder das Waschwasser
Entgegennchmenden mittheilt. Nach den parsischen Ceremo-
nien muss ebenfalls der Parse wach dem Erwachen aus dem
Schlafe — denn der Sehlaf ist ein Geschiipt des in der Fin-
sterniss thiitigen Afrom, (Vap. VIII, 16 N, 8p.) — in eigener
Person seine Kleider untersuchen und die gesetzlichon Waschun-
gen vornehmen 1¢),

Viele Krankheiten werden sogar mit den sie verursachen-
den: Schedim identifieirt. ppevimp (= wepdueng = cardialgia
= Magenkrampf) ist der Name des Sched, der diese Krank-
heit bewirkt, und muss anch auf diesen Namen das Amulett
lnuten® Gittin G7b; ,die Hundswuth entsteht durch den auf
dem Huud rubenden bisen Geist® Joma #53by ydurch den
Sched Chamath entstchen Blasen im Gesichte® Synh. 101a;

§) Trham ss st meines Erdchtens ino blosse Usbortragung der,
im Parsisclien gind besonders Ulngse bildenden vyadbura daévas =
zeifleisehende verwundende Dacyas of, It 14, 54

8 %n den oben p. 86 gefiibrten Beweisen, dass Suriel mit Rafiel
identisch ist, knun poch als Beleg hiuzngefige werden, duss der in
citirter Talmmudstelle von Suriel - gebrnnchte Aosdrick 2980 0 =
pAngesichtsengel im Huehe Tobins 18, 15 in paraplirastischer Form
anf Rafnel angewundi wird: & o sign gPugaq bty ely de vdv éxra eyioe
aypilay — wal .,:-I'n'mfrwwm ENIHTION 2fe Jolog voi aplntt — —

10} Vil Spiegel, Einl. 2. B. 8 XLIXfg und Patet Adurb: wo ge-
betet wird ,um \LﬂL]hu::g wegen nlichtlicher Hinde®, o b fir
das Herlihren cines CGegenstandes nach dem Sehlafe  yor erfolgter
Whsching, siehe Sp., 5. Bd. 8. 211 Note.
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pias Asthma rithrt ber von dem Sched: o 12 =Ben Ne-
falim. M. Landau (Aruch s v.) giebt eine sehr paradoxe
mythologische Erklirung dieses Namens. Raschi (Traet,
Bechor, 44 b) erklirt ihn mit folgenden Worten: rpoog m
18979 oobes 43 wmr 99 v b2 der Geist der Thorheit wird
bewirkt durch den Sched Ben Nefalim, der Nujajtun heisst,
Meiner Meinung nach ist Ben Nefalim nichts anderes als
eine getreue Uebersetzung des im Avesta so hiufig wieder-
kehrenden Ausdruckes der herbeistiirzende Daeva®
(siche p. 57 fig.). Da aber Raschi das Appellativam Ben Nefa-
lim mit einem speciellen Figennamen des Sched Nujajtun
identificirt, so war der Name dieses Sched gewiss im Volke
schon vom frither gekannt und verbreitet. Ich vermuthe in
Nujajtun eine Corruption des persischen Dew's: Nioghaithi,
des Widersachers des 4. Amesha-gpefita, der (jpeiita-irmaiti
wiederzufinden, Da diese Giottin Verleiherin der Weisheit
Ig. X1, 65 Vep. 11, 105 It. 1, 40 u.s w. und bei den Spiitern
vorgiiglich Verleiherin guter Lebensart is, so muss
folgerichtig ihr Gegner der Dew Nitoghaithi das Gegentheil
von dem, mithin der Dew der Thorheit und der un-
regelmilssigen Lebensart sein — eine Wesenshestim-
mung, die mit der vom Talmud Berach. 44b gegebenen und
der Erkliirung Raschi's genan iibereinstimmt,

f) Die parsische Daemonclogie unterscheidet minnliche
und weibliche Daevas Ig. X, 1. Zu der letstern Classe ge-
hisren die Drujas — mit Ausnalme der Schlange — dahika —
die nur der Benennung nach zn dieser Classe gezihlt wird
Iy 1X, 26; It 9, 14 — und die Pairikas, welche von anmuthiger
Gestalt sind — dhnlich den Apsarasen der Inder — sich der
reinen Minner bemiichtigen und sie verfilhren. Die gefiihr-
lichste unter den Pairikas ist Jahi (bei den Spiitern jeh),
Daeva der Unzucht und Zauberei Vd. XXI, 35; It. 8, 9. 12,
165 8, B9; 17, 54 67, durch sie entstand nach Bund. 9, 8
die Menstruation; ferner Bishyangta vgl weiter,

Der Minokh, (p. 308 p. H.) macht noch eine besondere
Classe von Halbdaevas namhaft, Diese sind ihrem Aus-
sehen und ihrer Geburt nach Menschen, ihren Beschiiftigun-
gen nach aber den zweibeinigen Daevas (déw. i, dupaé) ihnlich.
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Auf diese Halbdaevas scheint mir anch anzuspielen die dunkle
Stelle in Ig IX, 46 ,Du machtest, dass sich alle Daevas in
die Erde verbargen, o Zarathustra, die verher in Gestalt
von Minnern aunf der Erde herumgelanfen wa-
ren®, Nach Vd IIL, 23; 1V, 8; VI, 102 vor Allem aber
nach Vd. XVIII tritt der Mensch, der bise Handlungen wver-
richtet, in unreine Gemeinschaft mit den Daevas.

Auch die jidische Dasmonologie kennt ausser den miinn-
lichen Sehedim weibliche migsgy w9+8 vgl aram. Vers. zu
Kohel, 2, B Gittin 682, welche unter der Fithrung der Sche-
dimkiinigin - Lilith stohen. Entsprechend den Halbdaevas
unterseheidet auch die jidische Daemonologie eine Classe von
einer Art Halbschedim, von denen folgende mit Namen an-
gefihrt sind: 5% po¥» = der Sched Joseph Pess, 110a, der
dem Gesetzeslehrer R Joseph einige Notizen fiber die Funetion
des Schedimkinigs Aeschmadai gab. =2 %, Jonathan, der
Sched, Jebam. 122a; x1vd =2 = der Sobn eines Sched, des-
sen sich R. Papa zu seinen Arbeiten bediente Chulin 105b.

Der parsischen Annalme, dass der gottlose Mensch in
die Clazse der Daevas eintritt, kommt auch die des Talmud
nahe, wenn er aus dem Riickgrate eines Menschen, der sich
nie zur Anbetung Gottes gebiickt hat, nach seinem Tode
einen Sched entstehen lisst vgl. Tract Bab. Kam. 16a; jerus,
Traet. Sabb, 4 a,

g) Die Thiitigkeit der meisten Daevas ist in der Nackht,
FEinige sind jedoch auch am Morgen beim Aufgang der Somme
wirksam,  welches Geschipf ist das von Afromainyus ge-
schaffene, welches jeden Morgen beim Aufgange der
Sonne herbeikommt als ein Tausendtiidter des (peiita-
mainyns — — — der Daeva Zairimyagura o heiliger Za-
rathustra® Vd. 13, 131g.

Auch der jiidische Volksglaube kanute ausser den Nacht-
gespenstern 3°>*% oder «:u noch Morgen- und Mittagsge-
spenster e, e 1Y), vgl Targ zu Pa 12, 16; Cant,

11} Das Targum zu Cant. Cant. 4, 9 fasst alle drel Arten dieser
Poltergeister susammen: VTEY MMEX MhLy TR PR TN
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Cant. Targ. 4, 6; Ps. 90, 6. Die Mittagsgespenster '*), die
in der Mittagszeit, wenn sich die Menschen der Rube hin-
geben, ihr Wesen treiben, wurden besonders gefihrlich ge-
halten vgl Ibn Esra zu Hiob 3, 5.

Diese allgemeinen Bemerkungen vorausgeschickt, kiinnen
wir sun an die Einzelparallele geben. Unter den Schedim
sind s vorzugsweise Satan-Sammael, Aeschmadai, Lilith,
Agrath. b. Machlath, welche mehr wie die andern hervortre-
ten und die mgcm.hehen Triger der jiidischen Daemonologie
sind, Wollen wir pun ilbre Charakteristik nilher ius Aunge
fnssen,

Viertes Uapitel.

L
Agromainyus und Satan-Sammael

§. 19,

Dér Daeva der Daevas, dem dos Heer der hillischen
Geister dienstbar ist (v. oben p. 55), ist AZromainyus. Agro-
mainyus — bei den Spitern Ganf-mainyo, Abarman oder
Ahbriman — etymologisch mit dem Skt dasra = verderblich,
sohrecklich, susammenzustellen, ist der verderbliche, schla-
gonde, stets vermindernde Geist im Gegensatz zu Ahuramazda,
d. i. dem Cpeiito-mainyus, dem vermehrenden Geiste

Seiner biésen Natur und Wirksamkeit entsprechend , er-
hiillt Agromainyus die Pridicate acistd ,der schlechteste®,
dregviio ,der bose® oder acistem mand ,der am schlechtesten
gesinnte I XXVII, 2; XXX, 4.5, 6; Vd. IX, 36. Seine
fernern Beiwirter sind: der Peiniger, beadvd, ib. 7. ,der voll
Tod st Vd. L, 7. 10, 10fg.; Vd. XIX, 2; XXII, 6; Ig. 1, e
It 10, 24 97: Tt 31, 134 u. 8 w.

Das Wesen des Afromainyus schildert uns eingehend
der Bundehesch, Wir wollen aus demselben blos die zu un-
serer Parallele erforderlichen Momente hervorheben, im Uebri-

12) Gricch. daudrior posgpdeodr v. LXX zu Pa. 90, 63 "E‘L anch
Plilost. Her. 1,4: Gapodi ovdé mowpdy mwpde peopuBplay dxelio i gorpion
T ReRETRpaCITI T alrgl pedvaror —
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gen anf Spicgel's Einleit. des 3. Bandes seiner Zend-Ushor-
setzung 8. XLVIfg, verweisen.

Gandmainyo sprang, nach dem 3. C. des Bund, in Ge-
stalt einer Schlange *) vom Himmel auf die Erde hérab und
bevillkerte diese wit beissenden giftigen Khrafytras, so duss
nicht einer Nadel Raum (frei) blieb — er verfinsterte — aho-
kinit®) — die ganze Schipfung. Die sehr bise Jabi, welcle
den Agrom, wegen Ahuras grosser Macht und Frommigkeit
bestiirzt sab, munterte jenen zum Kampfe gegen Alura anf.
Zur Belohnung kiisste sie Afr. ,und jene Unreinigkeit, welche
man Menstroation nennt, ward an Jahi sichtbar®. In diesem
anch im Avesta mehrfach genannten Kampfe des Agrom.
gegen Ahura standen dem ersteren Adshma, Ajidahika und
Akomand helfend zur Seite v. Zamy. It. 7, 87; &, 46,

Auf Ahuras Anerbieten: Abriman miige Frieden machen,
aniwortete dieser: ,In keiner guten Sache will ich mit dir
iibereinstimmen, alle deine Behiipfungen will ich tidten immer-
fort — alle deine Geschipfe will ich in Feindschaft mit dir,
in Freandschaft mit mir bringen® B. das. C, 1, 8—12, piils
aber Ahriman beim Hineinlanfen auf die Erde die reine
Tapferkeit der Jazatas und seine eigene Kraft sah, da
wilnschte er zuriickzulaufen. — Der geistige Himmel, wie
Krieger, welche Panzer umgiirtet haben, war fiir sich; der
Himmel stellte sich Gandmainyd entgegen. Idie Frohars der
Krieger und Reinen, Keulen und Lanzen in der Hand, (waren)
um die Himmel in soleher Weise, wie Haare auf dem Kopfe®,
C. 8. ,Als jedoch Ganim. die Briicke nicht erlangte, auf
welcher er zurticklaufen wollte, da sah er das Schwinden der
Dews und seine eigne Olumacht, wic Aluras endlichen Sieg
und die Bewirkung der Auferstehung® C. 6. Ucber letatere

1} Vend. XXII, 5; XXTV, 30 wird sogar Agrom. mit der Selilange
— dabiika — selbst identificirt ,da erblickte mich die Schlange — dar-
auf machte die Sehlange Agromainyns — — — ¢

2) Der Ansdruck nhokinit = veranreinigte, wird Im Bund. off zar
Bergichoung der Wirkeamkeit Abriman’s auf die ersten Menscheu:
Meshia ond Meshinne — wiederholt. Das Hauptwort ahiti = Schmutz,
VYerunreinigung kommt auch vor Ig X, 15; Vd. X1, 85 u. sonst vgl.
such Spiegel, Einl. in die trad. Schriften der P. 2 Th. S, 944, 254,
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handelt noch der Bund. C. 31, ausfiihrlich.  Nachdem in be-
sagter Stelle das Zugrundegehen der Dews geschildert wird,
fibrt der Bund, fort: yAhura wird auf die Erde herabsteigen,
or selbst wird Opferer werden, Ahriman und die Schlange
werden durch die Kraft der Lobgesiinge geschlagen, hiltlos
und schwach gemacht. Auf jener Briicke des Himmels, auf
weleher er herbeistiirzie, wird er in die tiefste Finsterniss
quriicklaufen. Die bissamige Schlange wird in der Metall-
schmelzung ¥) umkommen.*

§. 20,

Eine unverkennbare Achnlichkeit mit Agramainyus hat
in der jiid. Daemonclogie, Satan, mit dem, allerdings sehr
wesentlichen Unterschied, dass Satan nicht, iihulich dem Agr.,
ein vom Uranfang?) an gesetztes biises Princip ist. Lwar
fritt Satan — wie wir oben 5. 10 Anm, 21 sahen — in deu
snchexilischen  biblischen Biichern als individualisirter biser
Engel auf, wird aber auch hier als ein solcher geschildert,
der nichts weniger als mit einer unumschyiinkten Machtvoll-
kommenheit ausgeriistet ist. Schon das blosse Aunfgiihlen der
Bihne Gottes — ,Engel Gottes® — unter denen sich auch
‘Satan befindet, bekundet unzweideutig das Abhiingigkeits-
verhiiltniss Satans von seinem Schiipfer. Auch in den wviel
spiitern vom echt monotheistischen Geist durchdrungenen hag-
gadischen Biichern, in denen Alles, was an eine dualistische
Auffassung anstreift, mit minutiGser Aengstlichkeit vermieden

§) Diese dureh das Herabfallen des Kometen ,Keulenkopf be-
wirkte Metallschmelzing wird zwar in den Urtexten nicht erwiihnt,
gelieint aber als eine traditionelle Ansuahme unter den Parsen ecursirt
ga baben. Uebrigens ist das Wort ayusacti (Bund. p. 74, 12. 16) oder
ayukansugt (p. 6, 16, 17), welches ,Motall* bedeutet, ein echt zen-
disches vgl. Windischimann, Zoroastrische Studien 8. 258 fg.

1) Nach den parsischen Quellen war Agrom. gleich beim Beginn
d:;r Wuihnllﬁgpfung thiitig ,Jaf muinyit dimin deidbitem, yagea gped-
tomainyus, yagea agrd.” seitdem die Unsichtbaren Geschipfe sehufen
der heilige Geist und der bGsc* Ig. LVI, 7. 6; It 18, 76. Treffend
werden Ig. XXX, 3 die beiden himmlischen Wesen , yémi* | Zwillinge”
gennnut, sur Bezeichnung fir ilr gleichseitiges Inslebentreten,
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ist ) — wird dieser weitgreifende Unterschied eingehalten
und bei passender Gelegenheit siets betont. Aus eben diesem
Grunde wird es besonders hervorgehoben, dass Satan nicht
uranfiinglich, sondern geschaffen sei v, Jalk, Genes, § 28,
Er war einer der grissten Himmelsfiirsten, bis er durch sein
cigenes Verschnlden gestiirst worden ist Jalk. R § 8. So
wie die parsische Sage berichtet auch der Midraseh (Jalk.
(Giemes. §. 20): Satan sei auf dem Rilcken der Sehlange auf
tie Erde herabgesprungen — doch wird diesem Passus nicht
ohne Absicht der Bericht:  dass Sammael frither ein guter
Engel gewesen sei vorausgeschickt, wm iln in dieser Be-
ziehung nicht mit dem parsischen Agrom. zu verwechseln
Die Stelle lautet: ,Sammael war ein grosser Himmelsfiirst — ;
die Chajotengel haben vier — die Seraphim sechs — Sam-
mael hatte zwilf Fittige — — aber was that Sammael? Er
nahm seinen Anhang mit sich und erkor sich die schlaue und
bisartige Sehlange vby azw sh2q er bestieg sie und ritt aunf
ihe zue Evde herab®,  Zur Zeit, heisst es anderwiirts (Jalk.
Gen, § 68), als Sammael aus seiner heiligen Stellung heraus-
gerissen, vom Himmel gestiirst wurde, erfusste er die Fittige
Michael's und die der Engel und wollte sie mit sich reissen,
aber der Herr vereitelte sein Ansinnen® Diese Stelle er-
innert lebhaft an das im 2. C. des Bund, Erziihlte, das wir

2) 8o wird beispielsweise Bynhede. 38 b, Chag. 13b die Frage auf-
giworfen: Wie der pluralistische Ausdrock in der Danielischen Vi-
siom (C. 7, 8 su nebmen sei? Duss dis Apostasio Achers der Aner-
kepnung des pars, Dualismus sugeschrieben ward, ist bereits — oben
P 4lfg. — gesagt. Wie sehr der parsische Dualismos von den jii-
dischen Gesetzeslehrern gerndesn ine Liicherliche gesogen ward, geht
nug omem, swischen sinem Magier und dem talmudisehen Lebhrer Ame-
mar . gehaltenen polemischen Religionsgespriich hervor: |, Der obere
Theil -— des Menschen — pehfrt dem Owmusd, der unters dém Ahri-
man an* —der Magier wollte viimlich dis Vorbandensein sines Doppel-
principes selbst ane dem Ban des menschlichen Kirpers naehwoisen —
Amemar erwiederte: ,Wenn dem so whre, so wiirde doeh nicht
Abriman den Abzng durch seinen Thefl gestatten!™ 722 #2977 75 o
— — RT3 NB eardh PN :Tﬁnﬂqnu, Synhedr, 59 n.
Die richtige Loweart von 799798 o 12997 vgl Baba Bathea 780 o

daselbst Tossaphoth p. Sa.
Abbandl d, DMG, IV, 3 &
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oben mittheilten, ,als Ganim. in Gestalt einer Schlange auf
die Erde sprang — griff er dio himmlischen Jasatas an, aber
Abura befestigte den Himmel und der Widersacher wurde
gestilrzt.# P

Nach der jiidischien Daemonologie werden Satan, oder Sau-
mael — beide werden promiscue gebraucht — drei Haupt-
functionen sugewiesen: a) die eines Verfilhrers, b) die eines
Ankliigers, o) die des Zerstiivers des physischen Lebens. I
Hiublick auf diese seine dreifache Beschiittignng heisst es
von ihm: mmats bSodness bod e mbir nENTNTY er
steigt herab um. zu verfilbwen, gebt hinauf um anzuklagen
uud ermiichtigt sich die Seele zu nehmen® Dalier heisst es
auch oft von ihm: ,Satan, die bise Begierde und der Todes-
engel seien identisch  pvmm gxn gm y=0 =20 8 Ko
Merkwilrdigerweise stimmt anch diese dreifache Function, die
Satan-Sammael zugeschrieben wird, genau mit der des Agro-
mainyus fibergin, Auch Agromainyus ist ein Verfithrer der
Mazdayagnier, der ,die guten Geschiipfe in Freundschaft mit
sich, in Feindschaft mit Ahura zu bringen® beflissen ist — =0
wie er anderseits ale acistem mand =— das Wesen schlechtesten
Sinues: dem = =z, and als Zerstiver der Leiber der voll
Tod ist: dem sy gubm entspricht,  Alle diese Kriifte sind
in Satan- Sammael coucentrirt.  So wie ferner AZromainyus
stets in Begleitung der beissenden Schlange (Aji-dahika) er-
scheint, und im Zend mit ihe sogar identificirt wird, so wird
auch Sammael wnd die wwapm gme ,Urschlange® die Ver-
fithrerin des ersten Menschonpasres fiir eins und dasselbe ge-
balten v. Julk. Ch. § 78 o sv wrr s Swes |, Sammael,
die Schlange mnd Satan sind identisch.

So wie ferner Agromuinyus durch die Berilbrung der
Jdabi die Menstruation hervorgebracht hat, so — berichtet auch
der "Illlmud, Jebam. 1053 b, Sabbath 146a, Aboda Zara 22b—
bat auch die Schlange Sammael dureh den Coitus mit Eva
auf di-'_uie einen Schuiutz (Mensiruation) geworfen szt =resz
RO 73 S om S 0TI %),

8 Hlm-uu; kann nuch das 23, C, des Bandehesch verglichen wer-
dén. Gim, als das Glick von ihm wich, malni wos Furcht yor den
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Die oben angegebene dreifache Function Satans misge
folgende Legende veranschaulichen: Ich bemerkte®, sagte
Sataw, der Ankliger vor Gott, ,dass die Menschen nur
so lange dich anbeten, bis sie eine Bitte an dich haben.
Ist ihr Wunseh erfiillt, gedenken sie deiner nicht mehr, Siehe
doeh jenen Abraham, Sohn Terach's, so lange er kinderlos
war, baute er, zu deiner Anbetung, Altire auf — nunmehr
er im Alter von hundert Juhren mit Leibesfrocht gesegnet
ist, verliisst er dich®4). | 8o bereitete Abrabam ein Gastmal
allen Griissen der Erde ®) und einen Hilfsbediirftigen, der um
eine kleine Gabe bat, wies er zuriick %. Wo sind etwa die
Altiire, die er pflichtschuldigst dir zu Ehren seit Entwilnung
Isaaks erbaut hat?% of Synh, 80b; Tana de be Elishu C. 7.
Nach dieser Anklage Satans erging das Wort des Herrn an
Abraham: Nimm deinen Sohn, den einzigen, den du liebst ..

1M 82,2

Nachdem Satan die Rolle des Ankliigers zu Ende gespielt
hatte, fibernahm er die eines Verfithrers In Gestalt cines
bejahrten Mannes vertrat er dem schon auf der Reise nach
dem Berg Moria begriffenen Abrabam den Weg. ,,Wohin

Dews eine Dew sum Weib, und Gimn seins Schwester ward gum
Weibe einem Dew gegeben, — - Unter der Herrsehaft derSclilange
stieg eine junge Frau su einem Dew und éin jumger Mann s einer
Peri hinauf®  Ein Seitenstick hioevon st folgende Midraschatelle. | H.
Simon sagle, was will das Belwiftwort sagen: Evn war die Muotter
aller Lebenden? Hiernnter sind anch diejenigen Wesen, welche innee-
balb der hundert und zehn Jahre, in weleher Zeit Eva und Adam. ge-
trenmt von einander lebteny geboren worden sind, einhogriffen. In dieser
Yeit sohlossen sich miinnliche Schedim der Eve, und weibliche Geister
Adam an® v, Genes, Rabba C, 20; Erabin 18b. Nach dem Bundehesch
lebte aneh das erste Menschenpasr funfzig Jahre getrennt von einander
vgl. Windischm. L. o 8. 83fg.

4} Bueh Hajaschar variirt Synh. 98b; of Raséhi 1 M. 22, 1.

O] ef Baba Megia 57a; Tossaph. Sabbath 130a; Pirke de R.
Eligzer C. 29,

6} Bei diesem grossen Male fand sich auch Satan cin, der in Ge.
stalt gings Almosenflehenden hinter der Thiire stehen blich, von Abra-
hams Dienersehaft aber nicht beachtet warde, Von dieser ZLeit datirt
sich Satuns Anklage gegen Abrabam wvgl. Beer's , Lebon Abralisms.

b"
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¢n dicsem Behufé nimmst do Feucr, Schlachtmesser und Hols
mit dir?® Damit, erwiderte Abraham, sollten wir mehrere
Tage verweilen, wir Thiere schlachten, Brod backen und von
demselben geniessen kiinnen! ,Wie, versetzte jener, .ein
Mann wie du sollte seinen im hohen Alter ihm geborenen
sohn schlachten und sieh so vergehen?!# Es ist Gottes
Wille 7)., Wie aber, wenn der Herr dich noch grisseren
Versuchungen Preis giibe, wiirdest du da nicht ermfiden ¥ %)
sAuch dann nieht®, laotete Abraham’s Antwort. Wahrlich,
unterbrach ihn Satan, morgen zeiht ér dich des Mordes und
bestraft dich, weil du deines Sohnes Blut vergossen hast"
Genes. Rabba O. 53,

 Als nun Satan beim Vater nichts ausrichten konnte, nalin
er dio Gestalt eines blihenden Jinglings an, und trat an
Isuak heran: , Wohin fihrt dich dein Weg?4 ,In der Gottes-
und Sittenlehre unterrichtet zu werden®. ,Solltest du, fragte .
Satan schadenfrol, dieséen Unterrieht bei Lebzeiten oder nach
deinem Tode erhalten?d Jalkut Genes, § 95

Sohn einer beklagenswerthen Mutter! er — dein Vater —
fiihrt dich ja zor Schischtbank, ,Trotzdem folge ich meinem
Vater. Tanchuma (ienes. & 22, ,,Waren sonach *."EI'EH]H‘I]I!
alle Quﬂﬂn deiner Mutter Sus more (yeiey) ®) pipayes o he

damit Ismael sie nicht beerbe, solltest du dich dieser Einsicht
vﬂmﬂ!ﬁmﬂ“

Nach diesen und andern ®) vergeblichen Versuchen machte
Satun den letzten Versuch, Abrabam in seinem Vorsatz zn
erschiittern.  ,Mir stalil sich, sagte er zu ihm, ein Geister-
spruch zu, ich vernahm hinter dem Vorhang =is-en ==wmus,
Gott will ein Lamm und nicht deinen Sohn zum Opfer.® Aber
anch dieser Versuel misslang,  Jetzt lechzte Satan nach

T) of. Genes. thlm . 03 Jalkut Genes., 8. 98

H) Mt Anspielomg anf Iiluh 4, big

#) T390 st vielleicht dos porsische J‘-;;h was - Anstrengung,
Serglalt beisst (ef, Vallers o v Dang wiiee der Sion obiger Stelle:
#Woren davn vergebens all die Anstréngungen - Sorgen — deiner
Mutter® w . w.

) ‘Durel Satins Blondwerk war ein Strom sichtbar, der jmmer
vichr- auschwoll und Abrihi den Weg verspervie vgl dalkut Genes. § 99,




Kohut: Jidische Angelologle. (i3]

Rache und zeigte sich als Zerstirer des Lebons. \Wo
ist dein Gatte?% mit dieser Frage trat er bei Sarah ein.
,Ausgegangen nach seinen Verrichiungen.  Und lsaak, dein
Sohn?% st dem Vater gefolgt. ,Sagtest Du aber nicht,
versetzte Satan, du wollest nie zugeben, dass sich Issak auch
wur iiber die Thiic  deines Giehiiftes hinausentferne?!*  Ieh
will es nun bekenmen: gie gingen gum Gebete® 0 arme
Mutter ! wie stumpf werden deine Zithng werden! — welche
Schmerzen wirst du empfinden — so ich dir die Nachricht
bringe, dass dein Sohn sum  Schlachtopfer bestimmt st
Sarah sank in Ohomaecht, dech bald ermannte sie sich und
sagte: ,Alles was der Herr dem Abraham suftrug, mag dieser
ausfiiliren, sichorlich gereicht os sum Leben und zar Gliek-
seligheit® 19, Satan entivrnte sich, kehrte aber bald zuriick
unil rief ihr entgegen: ,Wehe dir! hast du niclt vernommen,
wiis geschehen ¥ Dein greiser Gatte hat wirklich Isank geopfert.,
— Ein Engel rief ithm swar vom Himmel herab, ibn nicht
zu tidten — zn spit, der Todesstreich war gefallen®® “Dies-
mal gelang der hillische Racheplan.  Sarah gab ihren Geist
auf. Pirke d. R EL €. 52; Raschi 1 M, 23, 3.

Als Todesengel wird Satan-Sammael, sowie , Agromainyus,
der voll Tod ist“, ,voller Augen” gedacht 80" Jemand
sterben soll, stellt sich Satan an dessen Haupt. In der Hand
hilt er ein geziicktes Schwert, an dessen Spitze ein Tropfen
Galle (zz) ¥) hiingt.  Sobald der Bterbende seiner ansichtig
wird, erschrickt er, seine Glieder beben und er Gffnet seinen
Mund, Schnell wirft der Todesengel den Gallentropfen in
denselben — der Mensell stirbt sodann® Aboda Zarah 121,
Gelegentlich bemerken wir auch, dass wenn ds an vielen
Stellen: des Talmud '¥) und Midepsch 1%) heisst, dass der To-

1) Midraseh Vajoscha nod Julk L e korg Genes. Rabba 8. 98,

11) Von diesem Gallentropfen bal Batan gl Todesengol den Boi-
namen S¥E0 = DR70D = das hiehste Gift erbulten.

19) Vel die sinnige Talmudstelle (Sucen B3 a3, wie der Todes.
eogel dig Seele der Geleimschreiber Solomon's in dessen Geganwart
nieht xu nehmen wagte; ond Tract, Maccoth 10a; Sehbuth 307 die
Erglibhung, wie sich Satin bemiht, die Gesoteeslehrer bei fhrem Stu-
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desengel Sammael Israel gegeniiber, weil es treiwillig die
Gotteslehre am Sinai entgegennahm, und gegeniiber den From-
men und Gesetzeslelirern, so gut als ohnmitchtig sei, dies
nur so viel sagen will, dass der fromme Lebenswandel und
dns cifrige Gesetzesstudium die Verheerung und Antliisung
bewirkende Macht Satans paralysiren, ganz so, wie nach par-
gischer Annahme : Maithra-gpeiita oder daéna = heilige Schrift,
oder das Gesetz ,die wirksamsten Waffen sind® gegen die
Vergewaltigung des Agromainyus Vd. XIX, 30 fg.; It. 17,20,
Vap. XXVII, 2 vgl. 1. C. des Bund,

Ein ferneres Analogon zwischen Agromainyus und Satan-
Sammael ist, dass von beiden berichtet wird, sie werden in
der Zukunft vernichtet werden, Hier einige tibereinstimmende
Belege: ,In der Zukunft wird Gott den bisen Trieb (Satan)
vorfilhren und ibn schlachten lassen Angesichts der Frommen
und Frevler, jenen wird er wie ein hoher Berg, diesen wie
ein diinner Faden vorkommen. Beide werden weinen, jene
vor Freude, diese vor Behmerzen .. % Bucea 52a. Achnlich
finggert gich Bund, O, 31 bei Gelegenheit einer Auseinander-
setzung vom Untergang der Dews durch die Metallschmel-
zung, Oder wenn er vom Hindurchgehen auf der (linvat-
Briicke sagt: ,dem Frommen wird sie breit, dem Gottlosen
sehr schmal vorkommen®, so wiederholt sich ganz dasselbe
auch in folgender Midrasehstelle: ,— — Im Thale Josaphat
versammeln sich alle Nationen wnd eine unermessliche
Bricke, welche in die Hille fithrt, gewihrt einem Jeden
einen Uebergang; aber fiir den Gottlosen wird die Briicke ein
diinner Faden und sie stirzen in die Untiefen® Jalkut Jesaj,
§. 350. ,Was bedeuten, heisst es ferner daselbst, die Worte

divm #u stiiven, um in der hiedurch eingetretenen Pause fhrer Sselo
linbhaft werden s kiunen.

13) Midr. Rabba Levit. C. 15; Mid. R. Num, ¢ 16; und Deuter.
= Ende din sclitine Sage iber die ‘Bterbevorkehrungen Mosis. | Als
sich Michael and Gabriel weigerten, die Seele Mosis abzuholen, silte
mgldr.h Bummarl sy ibm wuthentbramnt. | Was willst du lier? lein
Frieden, spricht der Herr, sei den Frevieen', rief ihm der fm Gesetees-
forschen verticfte Moses entgegen. . Doine Besls nehmen', antwortets
ﬁmL wEntflieh 1% sagte Moses und verfolgte ibn und stach ihm
die Augen nus,
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(Ps. 36, 10) ,In deinem Lichte sehen wir Licht#? Dieses ist
dns Licht des Messins — ein Licht, welches der Herr unter
seinen unsterblichen Thiron stellie zur Aufbewahrung  des
messianischen Zeitaltors. Dies erfiillte Satan mit Argwoln
und Schrecken, und er fragte Gott: Fiir wen st wohl das
Licht, welches du, o Herr, unter deinem unsterblichen Thron
anfbewahrt hiiltst, bestimmt?# leh bewahre s, antwortete
Gott, fiir den, der dich mit Bchanden einst in die Abgrinde
sehleudern wird' miize mebenbs goemnd sre mvvd Wb —
JKamm ich ihn sehen?“ entgegnete Satan. ,Sieh' itm, und
zittere  Alg er ihn erblickte, entsetzte sich Satan und fiel
anf sein Gesicht, indem er seufzte: ,dieser wird mich einst
stirzen.®  Diese Stelle erinmert an das bereits bei Besprechung
Vohumand's aus dem Bundehesch Mitgetheiltes.

Zum Schlusse sei noch einer oft wiederkehrenden Tal-
mudsielle (Baba Bathra 75a) erwithnt, nach welcher ,Gabriel
gur Zeit der Auterstehung eine Jagd versmstalten werde, um
mit Leviathan %) su kiimpfen und den er auch besiegen
werdet 15),  Auch dieser mythologische Zug findet sich bed
den Parsen. Dus Jamdgp-nime %) fussert sich hieriiber fol-

gendermassen:  sjaps Sef Al Ay .f,.'-L-_-:,.,;; =y M)? ety
12 S b g A e 0 3L by (e ()l Red
NinS Jood 20 Ulsadslan 5| L zas o L5 51 aigd phae by
it e L L QapE Ha oinp Ml dlme ey 40
ipRs i Komy Ukt Rty (5 g 20 (S e 5N
25 ut i R iy et U Ly A el oy S50
o3 P el g 55 ol b e, a5 S Dl A o
S g (wbame gb el ls sy | lad "k"‘a A= daat &4 (2
— Sl Jg s =43 B sagen sié, dass Dabik von seinen
Banden loskimmt und an einem halben Tage viel Biises und

14) Unter Livinthun verstohen | die Splitern Bezng nehmend - anf
Jesnj, 87, 1 die gekriimimte  Hehlange, welche wiederum mit Batan
identigeh ist.

15} Drie Stolle tnutet: JOT2 B2 (xumfpan) #insp mosh D2 02,

tis) Mitgetheilt in der Beitschr. dor DMG. B3 8. 247 g
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Vernichtung anrichten wird. Dann wird auf Befebl des hich-
sten Gottes ,,Sam* der Sehn Nerimin's aus dem Staube auf
stehen, um von (avsiosh den guten Glauben anzunehmen und
zu Dahik gehen, Er wird zu ihm sagen:  komm, wir wollen
Freunde sein, berene deine Uebelthaten nnd nimm den giten
Glanben an und zweifle nicht daran®. Dies wird er dreimal
sagen, der bisartige Dahik wird davauf antworten: ,komm,
wir wollen Freunde sein und die Welt erobern®.  Sam wind
ihm entgegnen: Nimmst du an den guten Glauben, so ist’s
gut; wo nicht, so werde ich deinen Kopf durch diese
Keule weich machen® Dahik wird dann aus Fureht
vor ihm den guten Glauben annehmen. Uebelthaten, Treu-
bruch und Elend werden ans der Welt schwinden, Alter und
Tod nicht mehr sein*

IL
Aéshma und >sangy (Eschmadai)

§. 21

Das Wesen Aéshma's ergiebt sich ganz aus seiner
etymologischen Bedeutung, Aéshma?t) ist zuriickzufithren
auf die Radix: ish¥), welche im Skt bewegen, fort-
treiben, suchen, begehren, wiinschen heisst — im Zend aber
vorzugsweise in der letaten Bedoutung gebraucht wird %),

1) Dieses Wort mit ¢ geschrieben liesse auch die Ableitumg von
négma = Skt, idhma (hebr. Y27¥) = Bronnhole zu vgl. Vil VII1, 257,
46 puiri aégmacbyb ,vom Bremuhols wegs Vd. XVI, 4. 25 Aégua
higsse dunn: Bremner, Aufloderer, was namentlich zu seinem Wesen
als Diimon des Zorne, als welcher er bei den Neupersern gebalten
wird, gut passt.  Jedoch ist die gebriuehliche Schreibweise: Aéshma,
und wird uuch dieses Wort oft im Zend im Sinne von: Form gebrancht
vigh Iy XXI1X, 15 XLVIL, 7 aéshemi; Ig. das. 12: toi #i data hamndfgtnd
uéshemem mahyd ,diese sind geschaffen als Geguoer gegen den Willen
des Zorns',

11} ish hiingt wicderum mit ig = wiinschen, verlanged zusammen
vgl igat (8. p. wing) It. 19, 56. 82; igedti (3. pl) It 10, 45; lgdmadds
(1. pl.) Ig. 85, 21 u, = w.

8) Vgl Vd. V, 9; Ig. VII, 58 ishiloati; Tg. XLVIL, 8 ishyii; das
XXXI, 4. 3 ishagh; dus, XLIX, 2 ishagbit u. das. 9 ishagig = mit




Kohut: Jidische Angelologie, 8

Mithin  heisst Aéshma = der heftig suchende begehrliche
(ieist.

Das fast stehende Epitheton Aéshma's ist kleviden
Digsos ist ein Compositum aus khru und dru, Khro bedoutet
verwunden , verletzen vgl, It. 22, 17. 35; Vd. VI, 69; zimé
khritahé des verwundenden Winters®, Gebriinchlich sind
noch die Derivate khrvighni Vd. XI, 27; khrvish It. 10, 9.
47; 15, 495 g IX, 95 und das Adjectiv khrfea It 1, 11;
15, 1365 Ig. LV, 10. 75  haénayiogea khriirem drafshem ba-
refitayio ,der Heersehaaren der — eine verwundende Fahne
tragenden®. — Ueber den zweiten Theil des in Rede stehenden
Wortes: dru haben wir bereits 3. 28 gesprochen, Das ganze
Wart khrvidra heisst sonach ,der mit ciner verwundenden
Lange begubte® 4) vgl, Vend. X, 23; paiteperend aéshmem
khrvidrom ich bekiimpfe den mit verwundender Lanze be-
gabten Aéshma®; das. 27 imé aété vaes yoi hedti aéshmahé
khrvidraos ¢nathem ,dieses sind die Worte, die den mit ver-
wundender Lanze begabten Aéshma schlagen®, Ein anderer
Beiname Aéshma’s ist dush. qarenio = ,mit biser Maeht*
(Spiegel: mit schlechtem Glange) Zamy. It, 95; ferner: duzdio
peshotanus , bisen Geistes und kiirperverderbt® Mihe It 97, 134,

Seiner Stellung nach ist Aéshma der vorziiglichste Hel-
fershelfer des Agromainyus, dalier er mit diesem hiufig su-
sammen erwithnt wird Vd. IX, 36, 87; X, 26, 27; Ig. XXVII,
24 Crosh, Tt 12, 5y Gosh It 24, 97 Ars It 25 Mihe It Lc
Gleich Agromainyus steht auch Aéshma ein Heer dimonischer
Krifte zur Verfiigung of Vd. IX, 36—358; X, 26—258; Ig
LVI, 10, 6; 12, 5 Namentlich scheinen die mazanischen

Verlungen w s w, dessen Derivate gind #) mit pairi = berumsuchen,
sussuchen, sich wmeehen, versehen wvgl Vdo VI, 4: pair dahma
afshyiin ,sie sollen ein Dakhma sassachen; V. VI, 13 yéai nbig
pairishdofits  wenn sip sich nicht wmsebeon®; das. 12 pairishayniita
wiie gollen sich umschen'; yadibyd — pairishfosti ,,wodurch sie sich
(mit Holz; versehen kinnen*; b) mit puiti: paitishaiitem I¢. LVL,
6 5; LIX, 9; It 16, 50. b1; It 24, 62; ¢) wit fra: loben, bitten
frugshyimabi lg. LX, I; LXXT, 1; Vil XX, 18; Vep. 25, 2.

4) Hiermit fibereinstimmend fbersotet auch Nuivios (Jag, X, 8 das
Wort klhrvidra mit hifsignstra.
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Dasvas in seinem Dienste zu stehen. Ueberhanpt aber jschas
ren sich mit Aéshma all’ digjenigen, die dic Welt verunrei-
nigen wollen® Iy XXXVI, 6. Eine fragmentarische Stelle
im Bundeheseh (p. 67) ziihlt am Sechluss einer Auseinander
setzimg der Pews die Helfersholfer Aéshma's anf. Tharmut
Diw, lieisst es dazelbst, ist der Unbold (drué) des Stolses;
Mitukht Div (Liige) Unhold des Gandminui; Arask Div Un-
hold der Rache und des bisen Aunges; sie sind Helfer des
Kasm (Afshma) Div, wie gesagt wird: sieben Krifte sind
dem Kasm gegeben, womit er die Geschiipfe mindert® u, s. w.

In dem schon erwiilinten Kampf des Ahuramazda mit
Afromainyus eteben jenem Vohumand, Asha- Vabista und
das heilige Feuer helfend zur Seite, diesem aber Akdmand,
Aéshma und Aji-dabika. Hiermit ist aber such Aéshma's
diimonisches Wesen zur Geniige gekenngeichuet. Im Gogen-
satz von Azha-Vahista ,dem hichsten Reinen® und von ,dem
Herrm der reinen Feuer” ist Aéshma im Bunde mit Akdmand
pdem Stammvater aller Daevas® It 82, 3 und mit Aji-dabaks
yder teuflischen Drukhs, der gegen die Lebendigen gewalt-
thiltigen, welche Agromainyue als die miichtigste Drukhs her-
vorgebracht hat, gegen die bekirperte Welt, zam Verderben

fiir das Reine in der Welt® ®).

_ Als Holfer des mit serstirender Macht ausgeriistoten
Agromainyus, ,der voll Tod ist%, ist Adéshma die Personifici
rung der durch Agromainyus bewirkten physischen Aufis-
gung. So wird im Farv, It. 138 der Genius Fradakhsti an-
gerufen: paitistitéé aéshmahé khrvidraos aéshmd varedhimen
drvatam, paitistatédé afshmi karstahé thadshaghi zum Wider-
stand gegen Aéshma mit verwundender Lanze und der Aéshma
mehrenden Gewaltthiitigheiten, zum Widerstande gegeon die
Pein, die von Aéshma verursacht wird® In dieser
seiner Eigenschaft evscheint Afshma oft mit dem Dimon
Actiwidhtin %), dem ,Zertrimmerer der Knpochen® m Ge

) dnivim drogem ghethiwyd drvafitem yiim ashsogagtemim deagem
fradn kerefitay agromainyush avi yiim netvaitin gadthim mahrkad ashalbé
ghethnniim® Ig. IX; 26, 27 1t. &, 84; 9, 14, 16, 24

) Ygl. fiber diesen Dneovn bei Burnouf {Jagus p. 466 und bel
Spiege]l L Th. 8. 106 K. 8 und Enl zo dem 8 B. 8, XLVILL
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meingchaft 7) und ist daher im Hinblick auf Adshma's Zer-
stirungsthiitigkeit das ihm beigelegte Epitheton: khrviden®
erklirlich und gut gewihit.

Noch muss hervorgehoben werden, dass alle Wissen-
zchaften mit der Ausnabme des Haoma — der Heilkunde %) —
mit Aéshma in Verbindung gesetzt werden, Vigpéd &i anyé
madhaonhe aéshma hacaité kKhrvidevd dat bd yo haomahdé
madhii asha hacaité wvigmana réagaiti hnomahé madhd denn
alle andern Wissenschaften hiingen mit Aéshma zusammen,
dem mit verwundender Lanze begabten, die Wissenschnft des
Havma (aber) biingt mit Asha zusammen, dem Erfrenert
vel. Ie. X, 18, 195 It 17, 2. 5

Unter diesen dem Aéshma zugeschriebenen Wissenschaf-
ten diirften hichstwahrscheinlich ibernatiirliche Kri fie,
iiber welche Aéshma behufs seiner Trug- und Fangkiinste
verfilgen kann, zu verstehen sein, Mithin wiire Aéshma auch
einer der Zauberer (Jitas), die die Bande der sittlichen
Weltordnung sufzulosen und Alles von unten zu oberst zn
kehren sich beflelssigen vgl Vd. 1, 52—h7; XVIIL, 116; L.
VILL, 7 fe.

§ 22,

Die bereits von Benfey (Monatsnamen 8. 201) ausge-
sprochene und von Windischmann (1. e) fir den dapodeiog
des Buches Tobias behanptete 1dentitit des parsischen Adshma
und des =gvrgw ) der Juden lisst sich aunch aus talmudisch-
midraschischen Berichten erhiirten. Bevor wir jedoch auf den
sachlichen Nachweis eingehen, miissen wir einige Augenblicke
bei der Etymologie Aéshmadai’s verweilen. Dass der 1, Theil
dieses Wortes nfimlich (x)zes mit Aéshma zusammenfillt, ist
einlenchtend ; dass aber der 2. Theil ~x mit diw identisch
ist, wie Benfey und Windischmann annebmen, kinnte be-
zweifelt werden. Abgesehen davon, dass selbst das pareische
Aéshma-diw in dieser Zusammenstelling in den Urtexten nie

TV ¥d. ¥V, 286 L. LYL 10, 7; 1t 10, 93.
8 Vgl Windischmann L e po 141,
al Vgl im Anhang,
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vorkommt, was schon Wind, anmerkt — wiire anch w1 =
diw oder dueva zur Bezeichnung fiir 7¢ das einzige Be-
spiel im Talmud und Midrasch!

Ieh bin der Ansicht, dass =x7 ecine blosse Endbildung,
vielleicht Pluralbezeichnung ist, wie in den noch erhaltenen
Engelnamen: sx>no, w299, wmod. Die regelmiissige Bil-
dung wiire demnach: -xzgg, welche Bildung sich in der That
einmal !) als Adjectivum in der Bedeutung von gottlos, un-
wissend findet. Doch wiire hiernach nicht absusehen, wober
dus 5 in sxmagx herkommt.  Zutreffonder diirfte es daher sein,
&1 von dem parsisehen dad herzuleiten, welches hilufig zur
Bezeichnung der Intensivitit eines Begriffs dem Worte als Suffix
angehiingt wird. Daé, je nachdem es von der Sanskritwurzel
dis, dé, menp. . zesls, oder der Radix dha, zend di abgeleiten
wird, heisst wissend, wie: mazdad = grosses wissend, duzdad
= schlechtes wissend —: oder in letzterer DBedentung?)
schaffend, setzend, wie: dadhwat® ,der geschaffen hat*:
vagzhudab 1),  Dieses Dad geht aber hiufig in dai iiber®),
Und so wiire sw7gs — entstanden aus Aéshma — dab =
Aeshmadai¥) — so viel als Begehrliches, Heoftiges wissend,

1) Vgl Kidduschin $2b: “REERIPT 202 1570 257 0pn jpr w2
n¥or einein Grelse sollst du aafstehon (Levit, 19, 32 st dics wbe
anch vor vipem gottlosen unwissenden (wie Ragehi commentivt) Gretss
der Fall 7+

2 Vel Burnouf Comm, 8. 630, Anmerk. 584 und Net. po ULIT;
vgl. nueh Broekbans, Glossar 8. H68.

) dadbwadé and diti sind die gewibnlichen Befwirter Aburamazda’s
¥gl. Vi, 11, 185; Ig. VI, 1; XV, 19; XIX, 1; 1t 1, 1.
4) Vgl Boarn, Comm . 573
B} Vil Benfey, Monatsnnmen 8. 36 wnd den 1. Exeurs.

%) So diirfte divser Diimon in der lebendigen Umgangssprache des
i Volkes gang uud gibe geweson ssin, wodurch anch dem etwaigen
Einwande, warnm Acshmadad in dieser Zuswomensetzung in den Ur
texten sich micht findet, begegnet ist, da Aéshma vernige sgiver
Stellung nebon Afromainyus genngsam lervorgohobien ist, und et
stirkern Intensivitlit fiberfliissig wiire. Duass sich aber fiberhaupt Worl-
verbindungen mit Adshma finden wigen folgende Belspiele erweisen:
It 1,18 ndit péshmbdritabé drukbsmanaghi wvngyif micht beschidigt
ihm (die Waffe) des vou Aeshiman aunsgehenden Drokhs-Geistigen';
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oder Begehrliches, Heftiges schaffend, was beides zu Aéshma's
Wesen sehr gut passt.

Was das Wesen Aeshmadai's angeht, so geben uns von
demselben einige im Talmud und den Midraschim zerstreute,
wenn anch fragmentarisch uns erhaltene Ausspriiche ein an-
schauliches Bild, Nachstehende Charnkteristik stiitat sich
mumentlich anf die Talmudstelle in Gittin p, 68 0 v b Hier
wird erziihlt, dass Aeshmadai, als er gefangen von Salpmo
gefihrt wurde, einem umbericrenden Blinden begegnete, —
Sogleich lenkte er diesen auf den rechten Pfad sin.  Des-
gleichen that er auch mit einem Betrunkenen. Als er ferner
cin Brautgefolge, in welchem man der Freude die Zigel hat
schiessen lassen, erblickie, weinte er. j13m2p 107 nomn sin
msa o7 Als Aeshmadai Jemanden rufen hiirte: mache mir
ein Paar Schuhe, welches sieben Jahre dauern soll, brach er
wieder in ein lautes Lachen aue. +5 52r seswwh =zsse s=as
TR uw awd wuxon. Ebense lachte er beim Anblick eines
seine Taschenspielerkiinste. producirenden Zanberers,

Ueber die Ursache eines solchen Gebahrens befragt, ant-
wortete Aeshmnadai hohnisch: Ieh lenkte den umherirrenden
Blinden auf den rechten Weg ein, weil ich fiber ihn im Himmel
verkiinden hirte, er sei ein wahrhaft frommer Mann, und wer
ihm Gutes thiite, kdnne des jenseitigen Lebens gewiirtig sein.
amey wabsh o7 swel ®ms b Ay n .

So verfulr ich auch mit dem.Berauschten, weil ich iiber
iln vernanhm, er sel ein vollkommener Bisewicht. Beim Braut-
gefolge weinte ich; beim Anblick des Schuhbestellers und des
Zauberers lachte ich, weil der Briiutigam in dreissig Tagen
sterben wird und dessen Frau auf das Erfolgen der Levirats-
che dreizebn Jahre wird warten miissen — bis nimlich ihr
kleinjilhriger  Brudersohn in besagtem Alter die Leviratsche

It 13, 135 aéshmblkarstuhi fhafshngha |, (zu widerstehen) der von
Aeshmn verursachten Peint u. s w,

7) Also aus' Furcht, es kinnte sich miglichorweise win soleher
Waollthiiter finden , lenkte ihn Aeshmadai selbot in den rechton Weg
Bty um den Waohlthiter nm die in Aussicht gestellte Delohoong su
Kiirzen, vgl, die 2. Erklirongsweise divsar Stalle bei Rupoport (FErech
Millin 8. 0}, die vrste Erkiiirong st gegen den Zusnmmenbiig.
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wird vornehmen kiunen — ; jener Schuhbestellor aber lebt
kaum sieben Tage und verlangt Schuhe auf die Dauer von
gieben Jahren; der Zauberer endlich giebt sich fiir einen
Tausendkiinstler aus, und weiss nicht einmal, dess gerade
unter seinen Fiissen ein kiniglicher Schatz nufbewnhrt ist,
Hiitte er doch fiber denselben seine Zaubereien anstellen sollen!
TR R oNe-meph aohet arsoas oo e Diese Aeusse-
rungen, welche die Sage Aeshmadai in den Mund legt, zeigen
uns unverkennbar das durch uwnd dureh dimonische Wesen
Aeshmadai’s,

Wie eben diese Stellen gleichzeitig besagen, ist Aeshmadai
auch in das Verborgene und Uebernatiirliche eingeweiht. Da-
her ibn die Sage jeden Tag in den Himmel hinaufsteigen,
der himmlischen Akademie den Unfeérricht ablauschen und
ibn, auf die Erde herabsteigend, unter den Menschen zu ihrem
Verderben verbreiten lsst®) — aldo auch hierin fibereinstim-
mend mit Aéshma, ,der in sich Alles Wissen vereint, welches
er fiir seine Betriigereien und Verbeernngen ausbeutet,

Gleich Aéshma figurirt auch Aeshmadai als grosser Zau-
berer. Angelangt vor Salomo, der ihn nicht gleich vor sich
kommen liess, gab er allerlei Kiinste und Augenverblendun-
gen zum Besten (siche Gittin L c). Von dieser Art ist auch
die von den Tossaphotcommentaren zum Tractat Menachoth
3Ta Schlagwort owp & im Namen des Midraseh erwiihnte
Erzithlung yon Aeshmadai, welche sammt der von Lightfoot
(Horae hebr. 8. 703) gegebenen lateinischen Uebersetzung
hier folgen mige: w©ve N8 TR FPup PADE RSN RTHEN
™ RETD , DA TR MoK BB shem mebo weh gvone o
SIPAR W23 pEnb MWDy, MR WRY MTRI KLY LUmee vmms
mebe weh b oxa opbtn v two sows wo B owes
pAsmodaens produxit ab infra pavimentum hominem quendam
bicipitem coram Salomone: atque ille duxit uxorem, et genuit
filios sibi similes bicipites, et similes etiam uxori suse cum
uno capite: Et cum ventum esset ad dividendum haereditatem

8) TN RIWWD PN PT RN2WR AEn 2ped pebo s Yo
— BRINT AN2OD Gittin L e
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paternam, ille qui habuit duo eapita postulavit duas portiones.
Et allata est lis dijudicanda coram Salomone

So wie Aéshma ein Daevafithrer, ist auch Aeshmadai
ein Schedimkiinig vgl. Gittin L. ¢, und Pessach. 110: sxvex
e wo; Targum Koheleth 1, 130 mobs swvmes monts =ew
127 yer sehickte zu ihm Aeshmadai den Kinig der Schiedim®,

Gleich Aéshma ist anch Aesbmadai ein Sched des schran-
kenlosen Zorns. Auf dem Wege zu Salomo entwurzelto
er aus Zorn einen Baum; vorlibergehend bei einem Hause
stiirzie er esum® 8¥90 XI5 RUD, K98 T3 O KR NEN. -
Wie er denn auch spiiter ,als er sich der kiniglichen Person
Salomo's bemiichtigte, dicsen wuthentbrannt vierhundert
Parasangen weit hinschleuderte,

Vollends mit Aéshma fibercinstimmend ist Aeshmadai
ein Sched der unmissigen Begehrlichkeit, unmiissig nament-
lich im sexuellen Sinnengenuss.

So iibt Aeshmadai in seiner Liisternheit mit den Weibern
Balomo's: selbst gur Zeit ihrer Menstruation den Coitug, nach-
dem es ihin gelang, als verkappter Salome am kiniglichen
Hofe unentdeckt zn leben IMMYTND b s2ar wpt  Nach
dem Buche Tobias (6, 14) war auch 'dogodeaive ro movipor
deeegeoreor (3, 8) ,Ursache von dem Tode der sieben Bewerber
Saral's, in welche Aeshmadai verliebt war®. Daher gilt folge-
rvichtig auch Aeshmadai in der jidischen Daemonclogie als
der yEheteufel® 2347 Y= S ine oo w0 Assohmudai
ist gesetzt iiber die (upziichtigen) Eben® Pessachim 1104

4) =37 ist das syr. und chaldiische i:.::u:u? = woijnginm, res vens-
- - -

rene von der Radix Hh{:,; araly, =% ef. gricch. Lupde - Selpprvae, 3391
ist wohl u unterscheiden vou M3 was  gepasrte Zablen' bedeutet,
mit welehmn Numen der im Talwond oft wiederkebpende and im ganzen
Alterthum  verbreitete  Abergliobe von  der Seliidlichkeit der ge-
punrten Zuhlen beseichnet wird. Ireigerweise nimmt daber Rapoport
(L e 8. 200) das im Texte avgefilvte Wort in der Bedeutung von:
peepuarten Zaublend, weil in der angefilivton Pessachimstells: von die-
sem Aborglauben die Rede ist.  Vielmehs st der ganee Passus:
S bo Y mImen SRTRUR aus Gitking wo er in die deselbst ge-
gebene Charakteristik Aeshmudals offenbur bessor pusst, durch Paro-
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Als Repriisentant des moralischen und physischen Biisen
wird endlich Aeshmadai mit Satan-Sammael identificirt ~soo
smmn Mo, daber sie hiiufig promiscue gebraucht werden 19)
Nun ist aber, wie wir saben, Satan-Sammael mit pms RS,
dem Todesbolen und sswpm wn: der Urschlange identisch
Aeshmadai erscheint sonach mit dem pwem gedn = Agro-
mainyus; mit der Urschlunge — Ajidahika und dem »=om =
= Akimand in innigster Verbindung — eine Stellung, die
ganz in derselben Weise auch Aéshma einnimmt an der Seite
des Agromainyus und im Bunde mit Akémand und der Aji-
dalika! _

Wer wiirde nun nach dem Gesagten ferner die Identitiit
Aeshmadai's und des parsischen Aéshma anzweiteln wollen ¥ !

§ 23

Ueberblicken wir die vorstehend mitgetheilte Aeshmadai-
Bage, so fallen uns zwei Momente auf: der Mangel an Far-
benpracht und Lebensfrische, sodann der Umstand, dass
Adshma immer — wo seiner Erwiilnung geschicht — mit
dem Kiinig Salomo in Verbindung gebracht wird. Doch anch
iiber diese Erscheinung giebt uns die parsische Sagengeschichte
befrisdigenden Aufschluss,

Die Aéshma-Sage reicht niimlich in die Uranfiinge par-
sischer Mythenbildung hinauf, was schon darans erhellt, dass
Adshma schon als feriige mythische Gestalt nicht nur im
Avesta, sondern selbst in den Githis — itberall aber an der
Seite des Agromsinyus aufiritt  Im Laufe der Jabrhunderte

nomanie der Wirter: 37 und ©3% weggefullen und in obige Pes-
suchimstelle herilbergenommen. Wie denn fiberbaapt der Aberglaube
von der Sehlidlichkeit der gepunrten Zahlen nicht auf den Parsismne
— der fhn gar nicht kenut — sondern suf den Pythagoriismus suriiek-
wufiliron st vgl die hebr. Zeitseleift Zion 1842 8. 82, Auch Plato
(De legg. IV) mebroibt die unge rade Zakl den olympischen Géttern,
die gernde den Dimonen v wvgl aveh Platarch de Is, ot Os C. 26
und Virgil (Eelog. VI, 75 ,Numero Dous impare gamiett

10) S0 wird beispielsweise eine und dieselbe Sage im Midraseh
Abelir u Geoos. 9, 20 vou Satan und Midr. Jalkut Genes & GL v
Avshmadai erzihit,
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ward jedoch Aéshma immer mehr in den Hintergrond zuriick-
gedrilngt — dhnlich wie dies bei der Amesha-cpefitas-Sage
der Fall war — 80 sehr, dass in der Neuperserzeit selbst
der Name Aéshma’s nur verstimmelt erhalten worden ist).
Aus dem Gesagten ergiebt sich nun von selbst, wie es noth-
wendig kommen musste, dase von dem jiidischen Aeshmadai
— dem Abbild Afshma's — ungeachtet er mit Satan-Sam-
mael 50 zu sagen den Angelpunkt der jidischen Daemao-
nologie bildet, nur abrupte, fragmentarische Notizen sich er-
halten haben, welche Notizen viele Jahrhunderte hindurch als
jiidischer Volksglaube in Umlauf gesetzt gewesen sein moch-
ten, ehe gie im Talmud und Midrasch eine Aufnahme fanden.
Fiir das hohe Alter der Aeschmadai-Sage spricht aber auch
sehr dentlich das bereits gedachte Moment, dass Aeshmadai
stets mit Salomo in Beriihrung gebracht wird. Die Salomo-
Sage aber — bestehend aus wwei unter dem Namen 3w gv=n
= zweites Targnm bekannten, jerusalem, Targumbruchsticken
sum Buche Ester; so0 wie aus den Gittin L e erbaltenen
Fragmenten¥) — gehiirt zu den &ltesten jidischen Sagendich-
tungen. In dieser Salomeo-Sage, welcher iibrigens schon der
Chronist im 1. B. der K 5, 10 fg. vorgearbeitet hatte —
entwarfen die jiid. Mythophanten fiber Salomo's Verherrlichung
cin farbenstrotzendes Gemiilde einer buntgestalteten und zum
grossen  Theil iberschwiinglich mystischen Ausschmiickung,
Nach dieser avstreckte sich das Machtwort des eben so weisen
wia gewaltigen Herrschers selbst auf die fibersinnliche Welt
und die sie bevilkernden Geister. lhm waren dienstbar:
s T yrn ooaey oY Targ, Scheni 1 oe; Targ. Kohel
2, 03 of. Joseph, Antiqn. VIII, 2; Exodus Rabba C. 30 mms
mab Has o man ,Wie viel Geister und Schadim hat
nicht Salomo besiegt!* Sie alle dienten zum Spielball seiner
Laune: ,Wenn der Kénig Salomo guter Dinge war, hefahl

1) Vgl Spiegel, Parsigrammatik 8. 168 &. 97 fber s> = Adshma
ind die Husviiresch-Uebersetzung zu adshma klrvidra = khism shedd
khrudrush (Bund, 67, 14),

9) Diese 8 Bruchstiicke sind zusammengestellt in First's Charose
Peninim,

Abhandl. 4. DMG. 1V, 3. G
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er vor sich die wilden Thiere, die Vigel des Him-
mels .... Schedim — Geister, Nachtgespenster sp=ub
~imm vor ihm zu hiipfen, um seine Gewalt liber sie zu be-
kunden® . .. L e

Auch Aeshmadai ,der gewaltige Riese und Schedim-
kimig® erlag der Alles bezwingenden Macht Salomo's. Yo
dessen Gefangennelmung und seinem Verhalten an dem Hofe
Salomo’s berichtet die mehrfach erwithnte Gittinstelle, Wir
kimnen mnicht umhin, sie, soweit sie unser Thema berilrt,
auszugsweise mitzutheilen: ,Salomo, der bei dem in Angriff
zn nehmenden Tempelbau in Verlegenheit gerieth, wie er den
Worten der h. Schrift:  keine Axt an den Alter zu bringen”
genligen soll, berieth sich hieriiber mit den Grelelirten.  Diesc
machten ihn aul den Schamir, welcher die Eigenschaft be-
sitzt: die hiirtesten Steine durch blosse Berithrung zerschlagen
zu kinnen, sufmerksam, Mit miichtigen Worten beschwirt
Salomo alsbald die Schedim ihm iber den Ort, wo sich der
Schamir befindet, Aufschluss zu geben. Hierauf erklirten
nun die herbeigefiihrten zwei Schedim ,Wir wissen es nicht
(wo der Schamir sich befindet), vielleicht weiss es Aeshmadai
der Sehedimkinig — er wohnt dort in jenem Berge. Sogleich
schickte er (Salomo) den Denaja, Sohn Jojada’s, aus, ihm eine
Kette und scinen Siegelring, mit dem in demselben eingegra-
benen (ottesnamen, mitgebend, — — Als er (Aeshmadai} vom
Himmel herabstieg, warf Benaja auf ihn die Kette, — als er
aber damit rasselte, rief er ihm zu: Ea rubt auf dir der heilige
Name deines Herrn. — Da sagte Salomo zu ihm — nach-
dem er vor thuh stand — ich will ein Heiligthum bauen und #n
diesem Behufe bedarf ich des Schamir. Aeshmadai erwiderte,
er ist mir nicht fibergcben, sondern dem: x4z sbhisnm pUnd
was macht dieser mit ihm fragte Salomo? '!‘nﬂ:: by it =]
R PPDY RMDT FNIYOR 75 MDY 210N 13 MdT
90N YN OON RTEY NISWRT 3193 MDD wEm
#0733 et v, Er nimmt den Schamir mit auf
unbewohnte Berge — auf und in welche kein Samen gestreut
wird, wo also auch keine Binme fortkommen. — Er, der Vo-
gel, hilt den Schamir gegen die Bergfelsen und spaltet sie,
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wirft Bawmsiimercien in sie und es entsteht allgemach ein
bewohnbarer Ort, daher hoisst dieser Vogel | Bergkiinstlor® 3),

Abermals wird der Sagenheld nach dem Schamir aus-
gesandt und als er sich anf abentenerlichem Wege in dessen
Besitz gesetat hat und suriickgekebet ist, wird der Tempelban
begonnen.  An ihm arbeiteten alle im Dienste des miichtigen
Kinigs stehenden Geister, W Duna m Namen B Josde's
sagte: alle unterstiitzten Salomo bei dem von ihm anternowm-
menen Tempelban — selbst Genien® — Exodus Rabba (0. 20
weelbst Geister, Schedim und auch die men vowsn diensthuen-
den Engel® Midr. Cant. Cant. Anfung. Der gm:te Bai aber
geht unter der Leitung Adshmadai’s vor sich,

Nachdem nun der Ban vollendot war, beschied Saloma
Aéshmadai abermals gzu sich und fragte ihn neckend: Wel-
chen Vorzug habt thr (Geister) denn vor uns? Liise mir meine
Ketten, entgegnete der gefesselte Gelsterkinig, ibergich mir
deinen heiligen Ring anf einen Augenblick und ieh werde dich
grisser machen, denn irgend ein sterbliches Wesen., Deor Kinig,
gestuchelt von wablnsinnigem Ehrgeiz, that wie Adshmadai
befahl, 'Dieser aber, kaum frei, wilchsl zu einem ungeheuern
Riesen an; ,mit den Fissen beriihet er die Erde, mit dem
Kopfe den Himmel, und indem er erst Salomo uranh]m:g :

) Eine iiberraschende Achnlichkeit bt das von Tarmegol Bara
Erziihlte mit dem fabelhaften Vogel der Parsen, mit Namen:
Simurgh, pirsi: Qinamred. Von diesemn heisst es im Minokl [Text bol
Sp. Parsige. 8. 148): 8. 25 Qipamril hat seinen Bitz auf dem Daum
Gathés (= ohne Ledden) der harvigp. tukbhms (= der mit allen
Sumen verschene), & 25 Bo wic er anfsteht, wichsen Tansend
Acste auf diesem Baum. 8 27. Und wenn er sich niedersetzt, brielit
er Taosend Aeste und diese zerstreuen ithren Samen herab.
Auch das 19, C. des Bund, sagt von dem Vogel Camros (ist woh!:

Ceuinn amril = Cinumrd vgl. Farv, It 108]: ddss er auf dem Kopfe
iles Berpes Harburé wobne — bel seinem Kommen Leben und Ju-
gend pebe, anf den hichsten aller Bayge omporfliege und die Gegen-
den mit Korn bestreue wie die Ameise (7).% — Das in obiger
Talmudstelle stehende ®=122% %22 iat wohl das Zendische cafon =
Wipfel, 8pitze des Berges vgl. Ashi It 15; Bahr It 21; Vi XXII,

10w & w. vgl das neupers. H:m = vertex montis.
G'l
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gehleuderte er ihn dann vierhundert Parasangen weit weg®
..TPED NSTPNE RS TNE AYeMa fes b ranie n*:_q';;;-: Y
— Soweit die talmudische Sage von dem Geisterkinig Aéshma-
dai und dem grossen Herrscher Salomo.

Wir verweilten etwas linger bei digser das Gepriige des
hohen Alterthums tragenden Volkssage, weil sie auch — freilich
dérfinisch gefiirbt — die pnrﬂluhe Legendengeschichte kennt,
deren Triiger der Held Takhmo-urupis (Tahmuraf bei den
Spiitern) ist.

Die wichtigsten iiber Takhmo-urupis in den Texten mit-
getheilten Momente sind folgende:

Tahmuraf ist ein uralter miichtiger Kinig, unter dessen
Herrschaft die Vertheilung des Menschengeschlechts auf Kr-
den ®) vollzogen wurde, Bund. 40, 15 fg.

Takhmo-urupis fibte eine unumschriinkte Gewalt iiber alle
Daevas selbst fiber Agromainyus aus: ,Jal (qarenad) upughaéat
takmem urnpa azinavantem yai khshayata paiti binfim hapta-
ithyiin daévanim mashyinimea yathwim, pairikanimea gathriam
kaoyim karafnimea, yat baval aiwivanyad vigpé daéva mashyica
vigph yhtavh pairikadoea yal barata agremmainytim
framitem agpahé kehrpa thrigatem aiwigamanim va pairi
zemd karana®,  welche (die kiinigliche Majestiit) sich einigte
mit Takhmo-urupis, dem waffenlosen, als er die sicbentheilige
Erde beherrschte ®): iiber Daevas und Menschen, fiber Zan-
berer und Pairikas, iiber Chthras, Kavyas, Karapanas, So
dass er war, ein Schliger aller Daevas nnd Menschien, aller
Zauberer und Pairikas, dass er lenkte den Agramainyus
in Gestalt eines Pferdes dreissig Jabre lang an den beiden
Enden der Erde herum® Zamy. It. 6, 25, 29 f Ramyt 3, 12

4) Die uwrsprilugliche und verbiirgtere Leseart in Gittin 1, e st
H‘!ﬁ* er (Aeshmadai] bat ihn (SBalomo)] verschlungen. Die Splitern
fanden dies nicht enphemistisch und lnsen 7752 und bezogen dieses
Wort muf das voranstehende Femininum RDPI? = Ring; wornach
Aeshmadai Salomo's Ring verschlungen habe,

&) Boll lier etwa suf Genes. 10, 25 angespielt sein?!

B) Ein gewbhnoliches Epitheton der Amesha-epofitas vgl. Vend
XIX, 43; Jug. LVI, 10. 2. — Eine Bezeichinng, die bei Tabmuraf
s0 viel sagen will, dass er ein grosses Liindercomplex besuss,
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Zu der Thatsache, dass Takhmo-urupis den AZrom. dreissig
Jahre ritt, fiigt noch der Minokh.®) die etwas dunkle Notiz
hinzu: er habe die sieben Arten der Schreibekunst, die Ahriman
verborgen hielt, wieder ans Tageslicht gebracht:

& 13. ezh takhmiraf i hitvagt ¢t i bal & 14 kus
gazagta gand i darvaat i ¢il pa bir dist. § 15, u haftiing
néwi i diwdri i 61 darvait pa nagin dist bd & pddai dward,

Nach dem einstimmigen Bericht des Firdausi, Modjmil und
Hamzah hat Tahmuraf ,die michtiz beherrschten Dews* zn
seinen Bauten verwendet®). ,Tahmuraf wird durch
den Vogel Simorgh nach dem Berg Kaf, der um die Welt
geht, wo das Reich der Ginn's ist, gebracht, — Hier kiimpft
Tabmuraf und besiegt den Riesendimon® — — — —

Interessante fernere Fragmente enthilt ein Rivaiet #).
yAbriman sueht sich der Gewalt des ihn reitenden Tahmuraf
zu_entledigen — er erfilhrt durch Tahmuraf's Weib, dass der
kibme Heiter an  einem Punkte des Alburé Schauder em-
pfinde — dahin bringt er ibn nun und nachdem er ihn nie-
dergeworfen hat, verschlingt er Tabmuraf. Bein Bruder
Gim zieht ihn, unter dem Yorwand mit Alriman Piderastie
treiben zu wollen, wieder heraus® — — —

Halten wir, nach dem Gesagten, diese beiden Sagenkreise
von Salomo und Takhmo-urnpis einander gegenfiber, so bieten
sie folgende Vergleichspunkte:

) Beide — Salomo nnd Taklmo-urupis — sind glorreiche
Kinige

b) Beide besitzen eine unumschriinkte Souverainitit iiber
die Ginoen und Diimonen,

¢} Beide haben das Haupt der Diimonen besiegt *).

#) Vgl. Bpiegel, Parsigramm. 8. 185, §. 13 fg.

7) Vel Journ. Asint. 1841. XI p 879y Herbelot V, p. 451

&) Bei Spiegel, Einleit in die trad. Schriften der Parsen 2. Th.
8. 317 fg,

9) Das Berittenwerden Agrom. dureh Tahmuraf =oll wohl nichts
anderes nls die Willliirherrschaft des letzteren iiber Agromainyns aus-
driickien — dikolich wie Ormosd, um Rubie zu haben, den Ahriman
anf dreitausend Jahre in Bande gelegt hat (Klenker Z.-A, 3. Th. 8.5,
So wurde auch Aeshwadai in Ketten (8p3-€7C) gelegt, oder nach
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d) Beide werden von dem unterjochten Erzdimon fiber.
wunden nnd verschlungen, wnd wieder betreit.

o) Beide fithren mit Hilfe der besiegten Geisterdiener-
schaft grosse Baunten aufl

f) Beide werden mit einem und demselben fabelhatten
Vogel in Derithrung gebracht,

1L
Wir echliessen unsere Abbandlung mit der Parallele der:

Bashyadgta') und msds5 = Lilith.

§ 24

Bashyadgta — abzaleiten vom part. fut. bishyic was:
Zukiinftigheit d. b, Triigheit, die Alles morgen und nicht heute
thun will, bedeutet — i#t cine weibliche Daeva (Pairika) der
Trigheit und des Schlafes. Vend XVIIL 33—40 Er Liuft an
ench hin, der Daeva Bishyaigta-daréghi-gava, diese sehli-
fert die ganze kirperbegalite Welt, wenn siv aufgewnchit ist,
wieder ein — um sie mit jhrem diimonischen Spiel zn um-
goukeln —%  Auch dem Bund gilt Bashyadcta als der
Daewmon des Schlafes, der den Sam Kerégiigpa in einem lan-
gen Schlaf gefangen hiilt, bis er zur Zeit, wenn Dahik wie-
der vom Berge Demivend loskommt, erwachen, als dessen
Gegner aultréten und iln besiegen werde, siche oben p. 71,

Leider ist von Bishyadgta in den Texten viel zu wenig
berichtet, als dass wir von ihr ein klares Bild hiitten ent-

Tobins 8, 3 von Rafuel gebunden. Ein Beifenstiick hievon jst
Apperyph, XX, 2 xal éepdrgor viv dpdxortn vov dgor — nai Edpoaw
mitow gl #rn. Im Buche Hemoch ist oft die Rede vom Hinden der
gefallenen: Eugel vgl C. 10, 6; 15, 17; 14, 4; B8, 4fg. Achnliches
findet sich much in dor griechischen Mythologie vigl. liss « 855 f.
Apollodor 1, 1, '

1} Der in newern pers. Sebriften vorkommende Name: Biishagp oder
Biishyagp, mit dem uiimlichen Ushergung des gt in gp wie in: harvigt
und harvigp — wgl. Spiegel's Einleit 8, B. XLIX nnd dessen Glossur
zum 2. B. der Einleit in die tradit. Schriften der Parsen — ist pour
eine andere Leseart fiir Bishyatigta. '
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werfen kinnen. Der Zend scheint Biishyadgta in doppelter
Weise #zu unterscheiden; Bishyadcta zairing = gelbliche B.
— eine Bezeichnung fir jhre Hilsslichkeit — und Bishyadgta
daréghi-gava = B. ,mit langen Hinden® — Vd. XI, 28
20 30. 37; of. Vd. XVII, 88; Mihr It, 24, 07; Ast It 2.

Wie aus diegen Stellen erhellt, in depen B. bezonders
hervorgehoben und dicht neben Agrom, und Aéshma genannt
wird, muss B. ecine sehr gefiirchtete und gehasste Pairika
gewesen sein, wie sie denn auch (ratishd, Vend., XVI1II, 511g.,
Mithes und Arstit, 1t 18 2, zu Gegnern hat. '

Mehr als Bashyadgta tritt Lilith in der jidischen Dae-
monologie hervor.  Gleich Bash. ist Lilith ebenfalls ein weib-
licher Sched und gilt verzugsweise als Nachigespenst. Threm
Wesen nach hat sie jedoch mehr Aehnlichkeit mit den La-
mine !) und den Striges?) der Rimer — oder auch mit der
‘Epaovee und ovoxérrevpo ¥) der Griechen.

Von dieser Art ist auch die 1.1,'3. der Araber. So giebt
aunch der arabische Uehersetzer den Jesaj. 54, 14 erwithnten

Namen n3% wieder i.l,; erkliirt Kamus %) folgendermassen:

1E = g - L Voo - 2 o - -
aet — Gty (Fagy Jiel — sNall, Rty kig Zelt
Yo - Bs = o PR T e e - - - -
ol UST) K506 of (eI J BT — Reaally Gt by
= s e L (e s 1 G S, e
L J};{ mit Dhamma bedeutet Unglitek, Calamitiit, auch:
cin Waldgespenst; mit den Pluralen: J[}.&T und ;3,,_& anch:

cine Schlange mit dem Pl J,2f. Sodann eine Zauberin,
der Tod — auch Name eines Urtes; ferncr cin menschen-
fressender Daemon, oder ein Thier, welches man in Arabien

9) Vgl Vulg. au Jes. 34, 14

3} Winer, Bibl, Realwiterbuch 1 Th. 8. 423,

41 Aristoph, ran. 20955 Aelian 17, 9.

B) Uitirt von Gesen, in seinem Commentar zn Jesuj. L e vgl anch
iiber die Lilith M. A Lovy in der Zeitschr. d. DMG, B, 9, 8. 484 fg.
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sieht und kennt und welches Taabbata Scharran®) ge-
tisdtet hat; ferner einer, der aus Zauberei seine Gestalt
verlindern kann®

Im Talmud and Midrasch ist Lilith als Schedimkinigin ge-
schildert, welche dann den Appellativnamen: 52 rz AR’
erhillt. ,Giehe micht, sagt I, Josée, Sohn R Jehuda's, allein
aus in der Nacht ¥ias mmes mavme 8om obne n3 DUNY e
weil Agrath die Tinzerin sammt ihrem Gefolge ven achtzebn
Myriaden verwundender Geister in der Nacht ihr Wesen treibt
und jeder einzelns die Erlaubuiss hat, beschiidigen zu diirfen”
Pessach 112b; Numeri Rabba C. 12.

So wie Bishyasgls mit Jangen Hinden, wird Lilith mit
langen wallenden Hasren®) und mit Fligeln versehen, ge-
dacht. '©DID "> g abn sy STy SR SRR MWr oo otoEn
,die Mutter eines neugebornen Kindes, welches cine Lilith-
gostalt hat, ist durch die (Levit. 12, 1 fg) angegebune Zeit
unreing das Kind ist ein Sehed — hat menschliches Anselien —
nur mit Fliigeln versehen’ Niddah 24 b,

Auch nach dem parsischen Volksglanben waren die
Missgestalten unter den Menschen Werke der Dacvas vl
Vend. 11, 84—86; It 5, 92, 98, — Nach der Sage war Lilith
dus erste Weib Adam’s und gingen aus ihrer Ehe die Schedim,
die sogenannten: = <2 23 (efl 2 Sam. 7, 14) Plagen

6 Vgl fiber fhn Hamamse carninn (ed. Froytag) FFE, P, ey 1

7) skt leite dohoab vom Zend: afre (vgl. Agromungus) [huzv.
gnni], wis sehilngend, danu: sehr hiine bedeutet vgl To. LVI 7.
6: It 18, 76; T XLIV, 2; 16 18, 445 of. Brockh. Olossur . ¥. Der
2 Theil P20 n3 ist appellativisch zu nehmen = die Tinzerin,
Bchon Jesaj. 18, 21 wird den Kobolden die Eigenschaft des Tanzens
sugeschrichen vyl auch oben ‘Bl und Pessach. 1125 270 = =
Satan springt. Julkat Chad. §.66 erklirt anch Ageath folgendermmssen:
n%‘;;ﬂm I'I'?’E'_'Iﬂ 20 L die bestiindig hiipft und springt®  Auch
im liber Adami (bei Goeen. | e) st von e 5t Tanigeistern,
welche diber die Tocliter der Mensehen herfallen, die Rede —,  Duass
Lilith mit Agrath b, Machlat identisch jst, geht ans Babbath 151b
heryor, wo der Lilith gonz dieselbe wie hier im Texte der Afrath au-
gotheilte Function zugeschrieben wird,

8) mi*ts =rk phaEn = langhaarig wie Lilith' Erubin 1000,
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der Adamskinder® hervor. In diesor Bezichung sind die
oben p. 60 fg, gedachten parsischen Vergleichsstellen zu berlick-
sichtigen,

Zum Schluss noch die Bemerkung, dass =32 auch ein
guter Gening und im Hinblicke aut Hiob 3, 3 der Name des
Geburtsengels ist.  Synhedrin %6a.  Auch die griechische
Mythologie kenut einen Geburts- oder Ueschlechtadiimon
Jrpdroy yerédilor® vgl. Pindar O XIIIL, 10, 5,

Anhaneg
a) zu Seite 15,

Austatt vieler theilen wir hier nur zwei Incantamenta mit.

1) Spruch gegen Eitergeschwulst, swe-c, Sabbath 67a:
o WDTERY DD A0 o2 ROR MY
SHaTE NS TR . TRWS MERT TmoRby oTe Mvtwn mbmens
KU ®INEST EAED TN T SR A S T s jonon
sibpy g RIen BSY meEn R e e @ e — —  Un-
gefithr: ,Bus, Busjih, Mus, Musjih, Chas, Chashi, Scharlai und
Amarlai; diese (— letzteren zwei) sind Boten, die aus dem
Lande Sodom stammen, schmerzhafte Geschwiire zu heilen. —
Die Farbe werde nicht rither, verbreite sich nicht weiter, es
werde aufgesogen der Same im Bauche. — Wie ein Maul-
thier sich nicht fortpflanzt, so pflanze sich nicht fort das
Uebel am Kirper des N, Sohn N's*%

Dia Wiederholung eines und desselben gleichklingenden,
aber mitunter gar nichts bedeutenden Wortes mit Wegwer-
fung gewisser Buchstaben und Sylben ist charakieristisch fiir
die heidnischen und jidischen Incantamenta, und dient nur
dazu, das Myetische noch zu steigern — vgl. Voss zu Virg.
Idyl. VIIT 8. 429, ,Es scheint, dass in Bannspriichen wis
Cato's: daries, dardaries, nstataries, ista, pista, sista die Reime’
gelicht wurden Ein Beispiel fiir Abwerfong der Sylben ist
das bekannte: Abracadabra. In der mitgetheilten Zauber-
formel erkennt man die Namen folgender parsischer Daevas.
Busjil ist der Daeva Blzi vgl It. 4, 4; Musjih —  Mis Ig
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XVII, 465 LXVII, 23; Chashi = Hashi It. L e Farv,
It 20, 137,

In Scharlai und Amerlai vermuthe ich die Namen:
Haurvatit und Amereti| zu finden. Tal ist blosses Suffix,
so wie lai in Scharlai und Amerlai Pluralendungen sind.
Der Stamm Haurva entspricht dem Skt Sarva (vzl. Dopp
v, G, 8§ 46 u 54) und heisst; Ganzheit, Fille gelend, Fir
Amere siche Brockhaus' Glossar. Bei Nairjos. wird er: va-
naspatindm patih’ ,Herr der Biume” bezeichnet, was auch
mit Bund, C, 9 stimmt, wo Ameretiit ,die Kenntniss der Be-
schaffenheit der Biume® zugeschrieben wird. Dasselbe Capitel
sagt ferner: ,die von Ameretit gepilegten 10000 Mutter-
gattungen von Pfanzen sind bestimmt, die 10000 Krank-
heiten des Agromainyus (vgl, Vend. XXI1I, 6) zuriickzuhalten.*

Mithin wiire auch Ameretit ,der Krankheiten abwehrende
Genius® und correspondirt solcher Gestalt wit haunrvatat, was
» Gesundbeit® - bedeutet ,azem dadbiim  haurvatitd nariom
ashaonium® Brockh, s, v. haucvatal.

Die gegen Kraukheiten (hier gegen Schwulst) angerufe-
uen Cienien: Scharlai und Amerlai scheinen demnach mit
den ebenfalls Krankheiten abwendenden Genien Hawrva(til)
= Sarva, und Amere(til) identisch zu sein,

Sachlich wiire noch zu vergleichen Hippokrates (mepi itn.
voto. § 27) iiber die Heilung durch Beschwirungsformeln:
MALOI 1e zei zedagrar, xe ploTae xei Ghalive, 0%060i
iy AOUTTOHEONT el ag-d&gu thenmeFiee glveer wer mhéow T eldévee,
ovror Toivey mapepmepiperon kel mpoofalidueror o oy Tig
epyering, TH prj fyay 0TI TPOTEFEFREVTES GRpEARTOVGLY, Wg
g xaradyior o oldiy maraueror — — — % 1. L

Ein 2, Spruch gegen Daemonen ist folgender: Sabb. das,
= 13DWD, K37 2 KDY = nviesn am s 7N 3 EET
..,Gehuram, verflucht, zerschmettert, gebannt sei Temo, Tena,
Hasmogs — — —% Fiir Temo ist zu vergleichen der Daeva
« der Finsterniss: Temd. Spiegel, Einl 3. B. 8. XLIX; Tena =
Cadni It. 4, 4; Hasmogs = Asmogs vgl Nirang-Kugti IV
Aerin der T Am, ¢p. 2; Asmogs selbst diirfte eine Zusam-
menziehung sein aus dem Namen Ashemaogha ,der Daeva
der Upreinheit, Vend. 1X, 193 dazu Sp. Der noch in an-
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gefiibrter Talmuddtelle vorkommende Name: sye speyiis ist
wohl nichts anderes als Zairika bendvd (der Pﬂmg&anﬂka]
Vend, X, 18; Band, C. 1, Sp. L e, XLVIIL

Ueber Formeln sur Bekiimpfung der Daevas ueha
Vend. X, 10 fz.; X1, 82fg.; Spiegel, Einl. in die trad. Schr,
der Parsen 2. Th, 8 167. 190 —. Zuwr Bekimpfung der
Sehedim vgl, Zeitschr, der DMG. 8. 465 und Steinschuei-
der: Zur psendepigrophischen Literatur des Mittelalters 8.04.

b) Daselbst. ;

Symputhetische Curen, mit denen Handlungen von Zau-
berei irgend welcher Art verbunden sind, verpint der Talmud
aufs strengste. cf. Synhedr, 101 a, Scheb. 15b. Zauberei treiben
ist dem Talmud dberhaupt mit Gotzendienst identisch. ,Der
Zauberer heisst desswegen fuiou, weil er Gott verleugnet®
Synh, 67b. ,Die Verbreitung der Zauberei fithrte den Sturz
des jidischen Reiches herbei® Sota 48b. — vgl. auch die Er-
ziihlung von R. Chanina und einer Zauberin Chulin Th. Die
Frage nach der Zulissigkeit von Amuletten und Formeln ist
in der nachmaimunischen Epoche oft ventilirt worden. R. Sa-
lomon b, Adereth (1235—1310), betragt iiber sympathetische
Curen, schwankt in der Entscheidung dieses Punktes vgl.
Resp, 167, 413. 425, Er welle nur, sagt er, eine Vermuthung
aussprechen. ,Curen die mit Beschwirungen und Anrufungen
verbunden sind, sind verboten, dahingegen Curen, die einen
natiidichen Zusammenhang zwischen dem Heilmittel und der
Krankheit zeigen, sind picht nur gestattet, sondern man soll
mit dem Hinblick anf Gott, der allein Genesung sendet, sich
ihrer bedienen.® vgl Frankel's: ,Entwurf einer Geschichte der
Literstur der nachtalmudischen Responsen® 5. 43 fiz.

¢) Daselbst.

Statt nithern Eingehens verweisen wir bloss auf die den
giderischen Einfluss abhandelnden Talmudstellen: Sabbath 121 b;
156 a; Nedar. 23 b; Moed Kat, 28 a3 B. Kama 16a; B. Mexm
30 by Pesnch 2b u. s w. vgl iiberhaupt Brecher |, ¢ 8. 148 fg.

Auf diesen astrologizchen Glauben des Talmud diirfte vor-
herrschend der Chaldfismus eingewirkt haben, woher iln auch
der spiitere Parsismus heriiber nabm. vgl. den 1. Execurs in
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Spiegel's Zend-Uebersetzung B. 1. und dessen Aufsatz in dieser
Zeitsclirift B, 6 8. 81 fg. Rein persisch jedoch, diirfte sein die
talmudisch-midraschische Annahme: von einem praeexisti-
renden belebten und mit hishern Kriiften verschnen Sideris-
mus, welcher das Prototyp fiir die stofflichen Wesen der ivdi-
schen Welt ist.  Dies driickt der Talmud mit dem Worte Srz
aus vgl Sabbath 146a: Isranel, welches anf Siuaf stand — d. b
welches eine geoffenbarte Religion hat, verlor seine frithere
Unreinlichkeit: yroamm mpor. Was aber bewirkte, dass diese
auch von den Vilkern, welche nicht am Sinai standen, ge-
wichen ist? Dies bewirkte die Anwesenheit ibres Masal
(o ’In":hpg " Nd w2 52 o — oder Midr. Rabba
C.10: »opaz H9p 95 pad gesn ooy bo gb g ,Es giebt keine
cingige Pllunze, welche keinen Masal im Himmel hiitte

“Dieses in beregtem Sinne oft gebrauchte Wort ist gleich-
bedeutend mit dem parsischen Fravashi®) huzv. =sxy=e ,Diese
sind eine Art Genien, welche die feineren geistigen Vorbilder
sind der grilbern kirperlichen Wesen der irdischen Welt #%),
Belege hiefiir ans dem Talmud und Midrasch hatten wir be-
reits oben p. 19 fg. angefiitbrt; so bemerkten wir anch, dass
die Fravashis zumeist Schutzgeister der Frommen  sind,
Unter dem hiufig wiederkehrenden talmudischen Ausspruch:
myes 59n pa lsracl hat kein Masal® (Subbath 1564 u, sonst)
soll ebenfalls nichts anderes zu verstehen sein, als, dass lsracl
keinem es schiitzenden Fravashi anvertraut ist. Der strenge
jiidische Monotheismus konute sich lsrael als Volk nur unter
dem unmittelbaren Schutze Gottes stehend denken
vgl. Pirke de R Eliez. mit Bezichung anf Deut, 32, 9;
Berach. Ta. Daher die Ueberantwortung des jidischen Volkes
an einen cigens fiir cs bestimmten Schutzengel (gewihnlich
Michael) nur als Strafe aufgefasst wurde $%),

Nenuenswerth ist ferner: dass die Fravashis in der spi-

#) Ueber dfe Etymolegie vgl. Burnouf sur le Jngna T p. 270,
21 und dessen Uommentar p. 267. 666, 663; Benfey, Monatsnamen
8, B31g.; Spiegel, Grammat. £ 24 und deren Einleitung in die trad
Schrifien d. P. p. 418,
*%) Bbode beilige Bage des Zendvolkes 8. 105,
#E%) Vgl Steinschoeider in Zeitschrift d D. m. G. B. 4, 8. 156fg.
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tern Zeit als Sterne gedacht wurden. Dies besagt aus-
driicklich eine Stelle im Minokh. (bei Spiegel L ¢ ). u. awaré.
amar, u. anakhsmir. ¢tiragain, i. pédi. héal fravas. i géthyadn,
i. guft, égteit. chi. hambin, dadm. u. dahesn. i. didir. hirmézd.
o, géthi. dil. ke zafeni w ndcha, zaisni. hént har. tand. ril,
hamgohiiré. fravasé. i. qés, pédd. Diese Sterne sind kampi-
geriistet nach Art eines Heeres cf. Burnouf Etudes I p. 3413
8p. L e. Dass dem biblischen: oweinm xax 2. B. d. K. 17, 16;
21, 3; 23, 5; Nehem. 9, 6 (LXX: ai oroarua tay ovpaver)
Daniel 4, 32: wme S (LXX: Sovewd; rdr ovpavar) dieselbe
Vorstellung zu Grunde liegt, ist um so eher anzunehmen, als
anch hier die Sterne fiir hihere, belebte Wesen gehalten wur-
den, v. Gesenius Jesaja-Comm, zu 24, 21, — Hiob 25,5, ef 4,16;
88, 7. Das Buch Henoch identificirt sogar die auf die Erde
herabsteigenden Engel mit herabgefallenen Sternen. Nach C. 15,
15—16 wird den Sternen Empfindung zugeschrieben. Die ab-
trilnnigen Sterne (vgl die: eerépss mherres im Brief Jud, b, 13)
werden zur Strafe angebunden, was an die spiitere Vor-
stellung der Perser vom Gebundenwerden der Sterne wm Him-
mel evinnert. ¢f. Ulemai-Islam p. 5, was wiederum an Hiob 35,31
NOED 5o mewes W s pesem "I'EjFI"‘IH erinnert,
d) zun Seite 562.

Der Talmud Pesachim 111—112b schreibt eine Menge
von Vorsichtsmassregeln vor, die zu beobachten sind um die
an Mittwoch und Sonnabend als den Dies nefasti ihr Wesen
treibenden Schedim ohnmiichtiz 20 machen. Unter anderem
hoisst es daselbst und Tractat Aboda Zarn 12a, dirfe man
an diesen Abenden kein Wasser trinken, lat man aber doch
getrunken, so sage man folgendes: ¥YV72WY SrTie N
T RODE BT RITE M T, YR Y vragm wMeine Mutter
hat mich zwar gewarnt vor Schavrejari, Schavrejari Bréjari,
Réjari, Jari, Ri — ich trinke aber doch Wasser aus einem
weissen Gefiisse ™

Es ist bereits bemerkt worden, dass bei den incanta-
ments die sbnehmende Sylbenzahl iiblich war. Was den Na-
men Schavrejari betrifft, so halte ich ihn mit der neapersi-
schen Benennung des 3. Amesha-cpeita, nimlich mit Schah-
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rivar®) identisch — Sehahrevar wird bei Nairios. (Burnout
Comm. 146) ,als Herr der sieben Weltalle® #%) hezeichnet.
Hiefiir galt er auch in den Urtexten, in denen das Wort:
khshatra-vairya geradezu fiir Metall — Vend. IX,21; XYILIT;
Vasp. XXIH, 1 — oder fir Metallgeriithschaften gebraucht wird
vgl It. 10. 125: aka khshatrem vairim ,mit ciner Klam-
mer von Metall“ und in der ersteitirten Vend.-Stelle: tighra
khshatra vairya ,mit einem spitzen Metallinstrument®,

Auch der aus Schahrevar durch Transposition des ¢ und
 gebildete Scharejar hatte aller Walirscheinlichkeit nach die
Function : #iber alles Metall, und alle Metallgefiisse geseizt zu
sein, da noch der Commentator R. Samuel b, Meir (1100 - 1160)
in der Erkliirung der angezogenen Pesachimstelle, Schavrejar
tiber alle Trinkgefiisse gesetzt sein lisst, was sicherlich eine
‘gang und gibe gewesene Volksannabme war. Nur ist nicht
shzusehen, warnm Schavrejar gerade fiber die weissen (s=7m)
Geriithschaften gesetit war, Ich halte nus eben diesem Grunde
das in unserer Textesstelle stehende Wort =1 fiir eine Cuor-
ruphun nus "1'1"113:'1'1 —. ©n odeér mit prosthetischem = : Smx

st die gewﬁhnlmiw Abbreviatur fiir khshatra vgl jomgns
Daniel 3, 2; wvon, Esther 1, 1; Esra 4, 6: spdnn Esther 8,
1L 14, in Fiirst's hebrﬂiﬂuhem uml chalidiisehem Handwiirter-
buely 8, v. — Daor 2, Theil der in Rede stehenden Wiirter:

1 oder =9m ist das zendische: vairya. Das ganze Wort
"gin = khahitva: -vairya heisst oft, wie erwihnt, Metall, Der
Sinn wbiger Bannformel wird nun sein: ,Wiewohl mich meine
Mutter gewarnt hat vor Schavrdjar — — so trinke ich dennoch
Wasser aus einem Metallgefiiss ’1'!':11::.!'! soon wenngleich iiber
dasselbe Schabvrejar gesetat ist“ Dass hier Schahvrejar, wie-
woll er mit dem Amesha-gpenta Schabrévar identisch
ist, als Sched gehalten wird, kann nicht befremden, da — wie
schon bemerkt p. 28 — gerade die Amesha-cpeiitas in der
Neaperserzeit nur noch ihrem Namen nach gekannt und vom
jiidischen Volke sogar mit Schedimnamen verwechselt worden

*) Ueber die Zusammenzichang des Schabvevar aos dem Zendi-
schen: Khshatea-vaipys, siche Beufey, 1. o 621z :
# saptadhiitinim patib’.
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sind, Bo wurden auch in der oben p. 80 angefiilirten Stelle,
die mit den Amesha-gpentas: Haurvatil und Ameretit iden-
tischen: Scharlal und Amarlai mit Schedimnamen zusammen
erwithnt.

e) Seite 7h.

Fiir samzsn findet sich ancly zuweilen die Leseart §remyn
oder 772, s0 wie im Midr. Jalkut za Hioh e 21: 'ih?-?d L
und Genes. Rabba e, 36: yimpeiny e qoz 230, Fiie den ersten
Augenblick kinnte man diegse Leseart fiir eine aus -gencs
corrumpirte halten, zumal auch in einigen Midrasch-Ausga-
ben (3=—) yvpd steht. Nuw aber kennen die spiitern Kabba-
listen eine ganze Genealogie Aeshmadai’s und verfolgen diesen
bis auf seinen Stammbaum, So lisst ihn Rabbi Beclaja in
seiner Pentatencherkliirung (Absclmitt Bereschith) von Sam-
mael abstammen, der vier Weiber hatte: Lilith, Naamah,
Agrath und Machlat. Menachem Ziuni in seinem kabbalisti-
schen Commentar Ziuni®) p. 14 b sagt: pox mom oo
TODR o ]1"1‘511]5 pNaamah war das Weib Somron’s und
die Mutter Aeshmadai's, So iussert sich auch Menachem
Recanat; g 1751 oyng snonms o pmone nok oo e )
oaamab war das Weib Somron's, die Mutter Aeshmadai's,
denn von hier stammen die Schedim ab® Dass Sammael
aneh Samron geheissen hat und der Vater Aeshmadai’s war,
ist zwar nicht erweisbar aus den frithern Aggadas, kann aber
immerbin eine herrsehende Volksannahme gewesen sein —
so dass Samron, was auch Samaritaner heisst, ein den juden-
feindlich gesinnten Samaritanern entlehnter Name, der Schimpi-
pame Sammael's war. Diese ausgesprochene Vermuthung,
dass Samron der Stichname Sammael's war, erhebt eine
Korimstelle (Sur. XX, 87. 90, 96) zur hohen Wahrscheinlich-

keit. Hier wird niimlich von einem gewissen ‘;J.-'.:JI =iy
berichtet: ,,dass er in Abwesenheit Mosis das jiidische Volk

gepriift und zum Gitzendienst verfithet habe” — eine Ansicht,
die aus dem Midrasch (Rabba p. 89a eff Pirke de R Eliezer

* Edit. Cremon. 1559. vgl. Zunz zur Geschichte und Liter. 8, 105,
**) In seiner Penlat-Auslegung ed. Vened. 1560 8. 33 e
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¢, 45) floss, nach welchem Sammael bei Anfertigung des Gold-
kalbes thiitig war und die Juden zum Gitzendienst reizte —,
Wenn nun Mohammed diese gewiss stark verbreitete Be-
hanptung durch eine miindliche Mittheilung eines Juden ver-
nahm, der bei dieser Gelegenheit nicht Sammacel, sondern
dessen Schimpfuamen: Somron naunte — so wissen wir, wer

L = b
unter  syeledi zu verstehen seill

Nachtrag

Wie die Redaction dieser Blitter bezeugen kann, war
bereits vorstehende Ablandlung in der vorliegenden Gestalt
cingesandt als der siebente Jahrgang der hebriiischen Zeit-
sohrift Ha- Chaluz erschien, welche in dem ersten Artikel
ginen in unsere Arbeit einschlagenden Stoff behandelt  Mit
Frwiihnung dieser Thatsache wollten wir nur das offene Ge-
stiindniss aussprechen, dass wir — 80 uns genannte Arbeit
vor der Drucklegung unserer Abhandlung zu Gesichte ge-
kommen wiire — nicht ermangelt hiitten eine solche gegen
jede geschichtliche Auffassung und sprachvergleichende Unter-
suchung verstossende Behandlungsweise, die wir hier befolgt
sehen, im Laufe unserer Arbeit aufs Entschiedenste zuriick-
auweisen.

Muss schon die destructive Rilcksichtslosigkeit, mit der sich
der Verfasser Herr O, H. Schorr seiner Aufgabe entledigt, in
dem Leser Entriistung hervorrufen, so muss sich diese noch bei
weitem steigern, wenn man sieht, wie der Herr Verfasser nur
auf dem Wege vager Hypothesen, geschraubter wenn auch
mitunter geistreicher Combinationen, zufiillig laut- oder sach-
licher Aechunlichkeiten zu seinen vorgefassten Schliissen und
Resultaten gelangt, und wie er dem ginzlichen Mangel an
linguistischer und quellenmiissiger Forschung durch einige dem
Kleuker'schen Pehlwi-Vocabulair entlehnte Wirter und durch
die schon lingst antiquirte Uebersetzungsart abzuhelfen glaubt

Die gedringte Kiirze, welche uns diese Blitter, wumal
ein Nachtrag, zur Pilicht machen, verhindern uns, eine ein-
gehende Beweisfithrung des Gesagten zu liefern,
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Um jedoch diese nicht ganz schuldig zu bleiben, miigen
nir folgende Proben aus dieser ,wissenschafiliche Abhand-
lungen® sich benennenden Zeitschrift um so eher mitgetheilt
und besprochen werden, als wir die beigefigten Bemerkungen
als gelegentlich gebotene Zusiitze zu unserer Abhandlung be-
trachtet wissen michten,

Wie belehrend beispielshalber zuniichst die etymologische
Deductionsweise . Schorr's ist, mige aus Nachstehendem er-
hiellen,

a) Akomand #*) = schlechte Gesinnmumg n. p. eines von
Agromainyus geschaffenen Erzdew's bekamntlich ein Compo-
situm aung aka (skt aka = a 4+ ka nicht Freund) — schilecht;
mand (Radix: man denken) skt wanas; huzv minashn; parsi
minesn = Sinn, Geist, Gesinmung —  hdingt nach Schorr
(Chaluz 8. 18) mit dem hebr, 532, 357 susmumen!!

b) Den Namen des Dew Tairiea (Bundeb, 67, 8: Tisij
cl. Spiegel zu Vend. X, 13 Note 1) der wahrscheinlich mit

dem Vend. L ¢ erwithnten Tauru identisch ist, und von der

Rad. taurv pirsi und hugv, tarvinitan = peinigen?} stammt,
vergleicht H, Schorr mit dem hebr, nmo = Mithe!

¢) Herrn Schorp gilt es ferner fiir ausgemacht, dass der Name
des andern, Bund. |, ¢ it Taiviea zusammencrwithnten Dew
Zairica (nicht wie Sebh.: Zarui) auf die Warzel: &=, 7m0, oo
zuritcksufithren ist (siel). Nativlich konnte H. Sch. nicht alinen,
doss vielmehr der Stamm des in Rede stehenden Wortes: Zairica
(zairi 4 ea) kein anderer als zar — ziirnen, peinigen %), aueh:
gelb?) ist, und der Gelbe der Peiniger heisst — Eigenschafis-
wiirter, die 2o seinem Wesen als dem Gegner des Amesha-

¥} Vgl. hieriiber wie iiber die folgenden etymolog. Ableitungon
Justi  Handbueh der Zendspraches,

1) Vel It. 1, 6; yt By 18 yi vigpe tasrvayit = welcher Alles
peinigen wird. «

% Tp, XXV, 9 vt 13, 30 niit-zaranaémi = wir wollen — nicht
PEinigen.

# Vel such die adjective: zairita = grilngelb Iy IX, 345 ¥yt
19, 40 — und znivinn = gelblich; fast stehendes Epitheton dee Bi-
uh}mﬁqtn, siche oben 3. 87,

Ablandl. &, DMG. IV 8. i

.
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gpenita Haurvatil (Genius der Fille! und dem Dew der Hun-
gersnoth sehr gut passen. ;

d) Ferner ist wach Sch. der Bund. 67, 3 erwiilinte Tarmat
mit rar Jerem. 14, 13 identisch, Wie aber wenn' dieses ein
Derivatum der Radix w25 = zu Falle bringen, betriigen, tiu-
schen — ef. Fiirst hebr, chald. W, s v, — ist, wiihrend Tar.
mat = zend, Tarbmuiti ein aus tard = iber, und maiti (von:
man) Denken; Sinn znsammengesetztes Wort ist und Ueher-
Muth; Hochmuth bedeutet?! wie denn in Wahrheit Bund, 1. e
Tarmat als Dew des Hochmuths geaannt wird.

o) Medokht ist das hebr. r-7: part. hiphil von n7: = der
Vertreibende, Verstossende! Wiederum ein arger Missgriff,
Denn Medokht oder besser: huzv. mithokt, pirsi midikht ist
das Zendische: mithackhta. Dieses ist componirt von mitha
(mith = betrfipen) falseh 4 aokhta — ukhta — part. perf
pass. der Rad. vae = sprechen vgl Vend V, 76, Mithaokhtn
ist demnach gleichbedentend mit: falsche Rede = Liige, und
als Dew der Lilge gilt auch das n. p. dieses Wortes Bund. 1,
12; 67, 4.

f) Vejish (filsehlich Schorr: Vajis) definirt Sch. unbe-
greiflich aus mryz Schrecken. Wabrscheinlich dachte er an
dis Stelle in Bund. . e, wo es in Bezichung auf diesen Dew
heisst: er quille die Seelen der Todten mit Furcht und
driicks ihnen Behrecken ein. Windisehmann 2 8t 143 ver-
muthet in Vejish den Dew: vizareshn wiederzuerkennen, wel-
cher die von den Kirpurn abgeschlagenen, getrennten
Seelen in die Hille schleppt ef V. XIX, 94 Demgemiiss
diirfte es wohl nicht zu gewagt erscheinen, wenn ich Vejish
etymologisch von dér Zendwurzel 4): vij = abtrennen, ab-
schlagen, ableiten miichte.

g) Den, von Windischm. 139 erwiihnten Namen: Rima
erklirt Seh. aus dem hebr. mi~» List, oder 2= Betrug
Moge uns H. Sch, mit einer solchen Definitioh nicht tiber-

4) Das part. perf. pass. vikhtn — gewdhalieh in der Zusammen-
setzung: bunivikhta = ,gut herabgeschlagen® ist das stebende Prae-
dicat der Keule vazrd vgl yt. 6, b; 10, 40 0. u
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listen oder beiriigen! denn réima, von ram heisst: plagen und
bedeutet personificirt den: Neid &) Bund, 1. e

h) Den Namen: Apaoshd (nicht: epeoshe) bekanntlich ein
n, p. eines Daéva, der den Regen bringenden Stern Tistrya
(Nerips. vrshtinakshatra lg 1, 35) stirt®), leitet Herr Seh. von
Wy, day = verdummen, ab. Apaoshd ist vielmehr aus dem
Compositum apa (praepos, von) - osha = ush, hnzv. dsh =
brennen, leuchten zu definiven und ist vielleicht an das Lenchten
des Blitzes und an das Verbranntwerden durch denselben zu
denken, mit welchem nach der Parsenmythologie Apaoshii von
Tistrya, getroffen wird,

i) Dahika = ,verderblich” permanentes adj. des (azhi)
Drachen ef. Vd. I, 69; lg IX, 25; yt. 19, 50 u. s w. stammt
von der Radix: dah = verderben. Nach Sch. dabingegen ist
dahika = pns!

j) Der Name des weiblichen Daemon Bishyadgta huzy,
biishagp; pirsi: basyicp (nicht wie Sch.: boschasp) kommt
vom part. fut. der Hadix bii*) — sein, her und bedeutet eigent-
lich yZukiinftigheit” 7), Herrn Sch. aber ist B. gleichbeden-
tend mit dem lautihnlichen rza = Schande, Schmach!!

Duoch iiberschlagen wir schon  einmal dieses an gliick-
lichen etymologischen Resultaten so reichhaltige Blatt (3. 15)
und, indem wir hinsichtlich Sehahriver (8. 19) suf das bereits
oben 8. 93{g. Gesagte verweisen, und 5. 24 die falsch citirten
Worte, die yavaécha. yavatitaécha heissen miissen ®), berich-
tigen, gehen wir auf die Besprechung der (das) angezogenen
Talmudstelle fiber,

Wie bekannt bestand die parsische Ceremonie Géti-khirid
(a3 (a3 ) nicht wie Sch.: Gitekrit oder Guetikherid, daxin,
dass der Laie;, welcher kein Hérbad werden wollte, irgend

6) Husv. arask — ef. iiber Rima [Tg. XLV, 4} 56 — néshemem
varedon vimemed = welehe — den Adshmn and Rima fordemn.

# of Bund. 7, 63 16, 5 Windischmamm 5. 280, Splegel, Avesia-
Uthers, 8. B. 8 XXI.

*) of Visp. 21, O: hefitemen bavafitemea biishyaitemea = den,
weleher ist, war und sein wird.

7) of. oben p. &6 fr. und Windischmann, Mithra 8, 65,

B} Spiegel, %. d. DMG. 1. B. 3§, 360 fg. u
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einem Maubad Geld verabreichte behufs achttigiger Lesung
des Jagna, Durch dieses Géti-khivid — der Kauf der Welt —
wurdo der Mazdayagnier in den Glaubensverband sufgenom-
men "),  Diesen Sinn will nun Herr Sch, der Stelle in Kid-
duschim p. 16 b unterlegen und ganz zusammenhangslos
dieselbe hineindeuten , indem er das, daselbst vorkommende
Wort, reprs mit Géti-khirid identificiven will. Meiner Ansicht
nach ist vielmehr das in Rede stehende t=p++ das arabische:

g;;ﬂ ovculta delatio = Ohrenblfiserei, sermo turpis, unniitzes
Geschwitz 1), Der Sinn der Stelle ist: JIn der aufgeworfenen
Frage: ob wohl der Diener iiber das bei seiner Freisprechung
vorschriftsmiissig (Deuter. 15, 14) ihm 2zu gebende Geschenk
verfligen kann, sagt R Jusef: s=m w2 #7 rp7 erblicken
wir nichts anderes denn eine blosse Ohrenbliiserei, ein iiber-
Riissiges Geschwiitz.* Gewiss hat der freigesprochene Diener
ein Eigenthumerecht auf das erhaltene Geschenk! Riclitig Lat
daher Raschi #. St. den Sinn dieses Ansspruches erfasst, wenn
er commentirt: tin rcen Sean ger — der Fragesteller —
billt sich bei dieser Frage chne Grund so lange aunf®

Und nun noch einige Beispiele von gelungenen Conjecturen!

Wie ans den parsischen Schriften evhellt, waren die Lei-
chenceremonien bei den Parsen selir complicirter Natur, De-
vor die Leiche — nagn — zum Frass flir die Vigel anf den
Dakhma gestellt werden durfte, musste zuniichst dafiir gesorgt
werden, dass, nachdem der sogenannte Cag-did Hondeblick®
vor sich gegangen war, die Leiche durch zwei eigens fiir dicsen
Zweck bestimmte Leichentriiger — nagiicilir — an einen pas-
senden und sichern Ort pebracht werde. Der bei den Spiitern
iibliche Name dieses Ortes Zadmarg, heisst im Zend, (Vend. V,
37 fz) kata oder skemba ((kaiba: Westerg, Leseart) Vend.
VIII, 26. Herr Schorr belehrt uns jedoch 8. 20 mit Berufung
auf Richardson (orient. bibl. 2, 65), dass Zadmarg die Benen-
nung: Ghisil-chine 1) gehabt habe, welches Wort H. Sch. in

o) of. Spiegel, Av.-Uebors. 2. B.S, XXIV fir.

10) Biehe Freytag, lex arab. lat & v

11) a3l Lz bedentet violmshr schlechtweg den Ort dor Wa-
echung, der Reinigung.
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dem im Talmnd — 10, Absch. des Tract, Semachoth — er-

wiihnten und sinnverwandten: o8 wiederfinden will, und zwar
auf folgende Weise: 352 soll heissen = 3302 und ﬁm wie-
dernmn jaboz = Gihisil - chine!  Hitte aber Herr Schorr
gewnsst, dass der Zendoame des Zadmarg Ckaiba war, hiitte
er die Identitiit dieses Wortes mit dem talmudiselen 302 ganz
einfach wahrscheinlich machen kimnen dureh die schlichte Con-
jectur: face = =35 = ckanbn, wonach das wrspriinglich endi-
gende £ zn dem Anfang des Wortes heriibergekommen ist.

Eine nieht minder missglickte Conjeetar ist die S, 81
mitgetheilte, nach welcher H. Seh, den, Tract. Joma 10; Sucea 5,
— genannten fabelhaften Vogel : *:32772 mit: mareghd. ¢aéna
identificirt und zwar so: w1313 = v = wmmgemn —
nz=vn = maveghd. gadna. Welche Willkiirlickeit! Wiive es
doch viel nither gelegen 2772 mit dem Vogel Viraghna t¥)
eusammenzustellen , bei giner fast iibereinstimmenden  Buch-
stabengleichheit, Untnr Varjachunai ist hiichst wahrseheinlich
der Btrauss zu verstehen,  Dies vermuthe ich, weil es Bechor. 57 b
vom Varjachuui hicisst, er lege fabelhaft grosse Eier, weil ferner
chen an dieser Stelle anf den Hiob 39, 13 genannten: g= sz
Bezng genommen wird %), unter welchem doch nach Aunsicht
vieler Erklirer der Strauss gemeint ist.  Vielloicht diirfte
auch Viraghna den Strauss bezeichnen, wenigstons erinmert
die Etymologie des Wortes viira — Schwana, ghnn = schla-
gend an den schwirrenden Gang des Strausses,

Ebenso nnwalwscheinlich ist die (das,) gegebene Erklirung
der Chulin 625 erwibnten Vigelnamen. Die Stelle lantet:
NPt IR MR wvimnz cwn ,was bedeutot Barheddi? Abajji
meint: so viel als Sarinka®. Das ist die Leseart des Aruch
8 v. #7772 In unsern Talmudexemplaren steht fiir Barheddi
w220 Meiner Meinung nach sind die Namen Barheddi und
Bar Chairi Adjective des Vogels Sarinka. Letsteres ist niim-
lich der Bund, 57, 20 genannte Vogel: Sark, dessen Zend-
benennung : Karshipta ist, Von ihm rithmt der Vend, IT, 135 fg.

1y Vgl It 14, 19; Bundeh. 81, 11.

14} Vgl such Raschi =z Bt in =23 monn b o H - et g O - o
pRuaf Benanim® heisst in der Mischnasprache Varjuehnai.
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,dass er in den Umbkreisen, welehe Yima gemacht hat, das
mazdayagnische Gesetz verbreitet habe# Hiermit fibercin-
stimmend sagt auch der Bund. L e Sark breite in Varjomkant,
dem Gurten Yimas, das Gesetz aus, welches er in seiner Weise
spricht und versteht. Im Hinblicke anf diese seine Funktion
kann daber Sark fighich Barezdi — erweitert: Barezaidhi —
d. h. einer dessen Einsicht gross ist vgl Je. LVL S, 25 v 5,
108 w 5 w. genannt werden, sva=z per Metathesin xnymz ist
aber identisch mit Barez - dhi. Ganz demselben Hcgﬂﬂ ent-
spricht aber auch das nach der Leseart des Talmud gebrachte
%0 =3, welehes Wort eine chaldaisirte Fortbildung des per-
sischen Stammes: kar = aufmerken, verstehen ist, so das
Bar-Chairi der Verstundbegabte, Einsichtige heisst Ausser
dieser sprachlichen ist aber auch noch die sachliche Ueber-
einstimmung, dass sowohl Smk als auch Sarinka fiir eine
Sperberart gehalten werden.

8, 82 versucht H. Sech. einen allerdings sehir dunklen Aus-
spruch des Talmud Chulin-59 b zu erkliren, hat ihn aber
nicht ganz verstanden. Der Kiirze wegen theilen wir bloss
unsere Vermutbung mit. Die Parsenmythologie kennt einen
riesenhaften dreibeinigen Esel, Khara genannt. Wiewaohl
er im Grundiexte nur einmal I¢. XLI, 28 erwiilnt wird 11),
hatte sich dessen ungeachitet bei den Splitern eine reiche Sage
iiber ihn gebildet. Das 19. Capitel des Bundehesch, das ihn
sehr ausfiihrlich beschreibt, lisst ihn mit einem Horn, das
goldene Oefloungen hat, versehen sein zur Tédtung der Ge-
schipfe Ahrimans. Khara ist sonach ein Vorbild des Einhorns
oder dieses selbst. Die Existenz des Einhorns war fiberhaupt
im ganzen Alterthum verbreitet %) und wurde fiir eine Ga-
zellenart mit gespaltenem Hufe und rithlichem Balge und
zum Antilopengeschlecht gehiirend gehalten. Dies voraus-
geschickt erkliivk gich nun unsere interessante Talmudstelle,
die also lautet: =mx =rm ors 7 X B PR v 5 ox O

MY NTT RN DND WD 12T XID DIP m

14} Wo er als kbaremea sshavanem = reiner Esel gupﬂm
wird, der in der Mitte des Bers Vourn-Kasha steht

15) ¢f. Winer, bibl. Realw. 5. v. Einhomn,
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wKharas (Khara) wiewohl einhiirnig ist doch rein. R. Juda
sagte, unter Kharas ist zu verstehen ecine Gazelle des Wal-
des (Be Ilai n. p.) und zwar ,der arische Dreibeinige des
Waldes., Den letzten Satz fasse man niimlich als Apposition
zu dem ersten Satzglied und lese per Metath. fiir osn = oip
im Sinne des parsischen thrigit — auf Dreien schreitend =
dreibeinig %), w=® ist = arya oder airya = arisch.

5. 40 berichtet uns H. Schir die Perser haben an dem
Feste Djaschné, welches am Mithratage des Mithramonats ge-
felert wurde (?), Almosen gesammelt, deren Benenmung dem
Namen des Festes entlehnt Djaschné ist. Hiermit erkliiet er
die Stelle Synhed. 84 b: #ov-e ~wn> weow . Das letzie
Wort nimmt H. Sch. im Sinne von: Kinig und emendirt
padeschabnn 1%). Dagegen ist folgendes einzuwenden: Einmal
ist der Name: . da oder sils = Djeschné von der Zend-
wurzel cash ef. n.p. ouss was kosten heisst, welche Be-
nennung die persischen Feste — micht bloss wie H. Sch. meint,
das Mithrafest — deshalb erhalten, weil mit ihuen Mahlzeiten
verbunden waren, Die an diesen Festen gesammelten Almosen
heissen ferner nicht Djasclmé, sondern baben einen eigenen
technischen Namen: Jadafgdi (rad. jad = flehen, bitten 1%)
weo= ist vielmehr das syr. J1s; — munus, donum, welehes
allerdings, wie sehon Spiegel ¥} bemerkt, einen persischen Utr-
sprung hat und, wie wir glauben, mit dem huzviaresh ditan, pirsi
und np. oo (vgl zend.'di geben) zusammenhiingt, aber im
Zend als einfaches Wort nicht zu belegen ist. Vend XX, 7
findet sich eine Zusammensetzung dieses Wortes mit para in
dem Worte: paradhéita und ist zu tbersetzen: welcher zuerst
das Gesetz ausiibte of yt. 5, 21; 9, 5. Das in angezo-
gener Talmudstelle stechende j29e (chaldaisirt mips-e) ist
nun mit dem erwithnten: paradhitan identisch. Hiernach giebt
die Stelle einen schinen Sinn. Es ist niimlich hier davon
die Rede, obwohl Chiskijahu ein frommer Kénig war, der dem

16) Vgl das nom. thrigiyva Vd. III, Ei'.i'; VI, To; VIII. 29 n, . w.
17) 8all wohl beissen pahidishs = JU;.‘L;?I

18) Vgl hieriiber Spiegel, Einl. 2. B. 8. CIIL

19) 1. B. 2. Excurs 8, 879
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Studinm und der Ausiithung des Gesetzes oblag, die Be-
Ingerung Jerusalems durch Sancherib dennoeh erfolgte.  Diese
Beziehung wird wimlich 2 Chroun. 32, 1 ecoinommen, indem
dus erste Satgglied auf Chiskijaliu gedeutet und so aufgefasst
wird , dass ohRm fEKG eveasn sns den Siun haben sellon:
nach diesen Worten der Wahrbeit, d. b, wie Raschi richtig
commentivt smna paeer meme, wenngleich Ohiskijaln mit dey
Ausiibung des Gesetzes beschiftigt war zv=mo %2 sei
Sancherib dennoch an Jerusalem herangeriickt.  Auf diesen
Widerspruch anspielend irngl pun der Talnud: -x=5 xow-s s
RIWINE ,,guhﬁllrt denn ein solehes Geschenk — ein solches
Gieschick — einem; der das Gesetz ausibt!!s

5. 42 kaun Herr Schorr, Kleuker folgend, die drei, aber
corrumpict  wiedergegebenen Wirter: mag, bag, retouan,
welche drei Hauptsiinden  bedeuten sollen, nieht erkliven.
Und wie woll er dies cingestandencrmassen nicht thun kan,
deutet er sie dennoch in cine Talmudstelle binein. Wie naiv!
Diese Wirter sind aber dem Zendbelesenen gar nicht so
schwer zu erkliven; denn:

«) mag — maga heisst: Grisse, das Adj. desselben
magavan  bezeichnet einen, der gross gewachsen, d. b hei-
rothsfithig, aber woch nicht verheivathet ist.  Bel der Wich-
tigkeit der die Ebe (nairithwans) betreffenden Vorschriften,
ist es nun ganz nativlich, dass das Célibatleben dem Mag-
dayagnier zur Sinde angerechnet werden muss, Bo fussert,
sich auch der Vend. IV, 130 yatha magavé fravikhshoiy ...
pich schiitze den Beweibten hisher *9) (als den), welcher nicht
verheirathet ist; den, welcher einen Hausstund hat, als den,
der keinen hat, den Familicnvater als den Kinderlosen ®

A) bag ist meiner Ansicht nach das Vend. XV, 44 er-
withute baga, Aus dem Zusammenhang, wie aus dem Zu-
sammenstellen des Wortes bafa mit shaéta, ghoina fricpata
erhellt, dass baga ein zum Ersticken des Fotus gebrauchtes
narcotisches Mittel war, was (chend) als strafwiirdig ge-
halten wird. .

20) Spiegel = 8t: Was den Verbejrstheten betrift, so nenne jch
ibn vor jenem — — —
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7) Retouan ist endlich die It 4, 6 erwihnte Siinde:
rafthwayana (raétu 4 ayana), d. h. auf Befleckung ausgehend.
Diese Biinde wird in doppelter Art unterschieden: 1) paiti-
raéthwa, das ist die mittelbare, die durch Beriihrung eines
unmittelbar Unreinen hervorgerufene Verunreinigung Vend.
X, 12; XIX, 40; 2) himraéthwa, die unmittelbare Verun-
reinigung, Hiernach wiire 8. 43, wo die Namen dieser beiden
Verunreinignngsarten falsch geschrieben sind — denn auch
huzv. heissen sie: patrit und hamrét — zu berichtigen.:

Nun zu berichtigen giibe es im Chaluz noch gar Vieles,
doch wollen wir es, um die enggezogenen Grenzen einer
Entgegnung nicht zu iiberschreiten, bei den vorgefiihrten
Beispielen bewenden lassen. Schon diese reichen vollkommen
hin, um in dem Fachmann die Ueberzeugung zu befestigen,
mit welch grosser philologischer Akribie und Sachkenntniss
des behandelten Gegenstandes Herr Schorr ansgerfistet ist
und anf welche Weise er Kritik iibt. Wie tief ist im Inter-
csse der Wahrheit und Wissenschaft eine solehe vom Dilet-
tantismus geiibte Kritik zu bedauern!
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