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VORWORT

Mein in der ,Bibliothek Warburg® zu Hamburg gehaltener Vor-
trag erscheint hier in wesentlich erweiterter Form. Da es mir in ab-
sehbarer Zeit wegen der traurigen Zeitverhiltnisse nicht gegeben ist,
eine 3. Auflage meines Buches ,Die deutsche Kaiseridee in Prophetie
und Sage’ [Miinchen 18067 erscheinen zu lassen, fiir die ich schon eine
ganze Reihe von Einzeluntersuchungen teils bereits vorlegte, teils
fertigstellte und mehrere Kapitel vollig neu abgeschlossen habe, begriifie
ich es mit lebhafter Freude, dafi ich dank der Munifizenz des Herrn Pro-
fessors Warburg in diesem Buche, wenigstens im Auszuge, zusammen-
fassend und eingehender iiber meine jetzige, hier gedinderte, dort erginzte
Auffassung des Werdeganges meines ideengeschichtlich so bedeuten-
den Problems berichten darf. — Ich wandele die Strafle, welche die
feinsinnige Gelehrsamkeit Warburgs gewiesen hat durch die Begriin-
dung seiner Bibliothek und erst unlingst wieder durch die Aufzeigung
jener Verbindungslinien, welche vom astrologischen Irrwahn der Re-
formationszeit zur ,ddmonischen Antike¥, ja, bis zur chalddischen Weis-
heit zuriickfiihren. — Wer einen so weiten Weg zu gehen sich an-
schickt, der weifl, dafl er bald in fremde Gebiete gelangt, wo er nur
mit einigem Wagemute vorzodringen vermag. Ideengeschichtliche
Zusammenfassungen, welche durch die Jahrtausende die Entwicklungs-
linie eines groBen Gedankens festzulegen suchen, sind eine wissen-
schaftliche Notwendigkeit; durchfiihrbar sind sie aber nur dann, wenn
der gelehrte Arbeiter das Bewulfltsein der eigenen Unzuldnglichkeit
niemals verliert, sich aber von diesem auch nicht niederdriicken ld6t.
Er muf den nicht zu gering, freilich auch nicht zu hoch einzuschitzen-
den Ahnungen von Zusammenhingen nachgehen, welche das Arbeiten
auf seinem engeren Gebiete in thm weckte, auf die Gefahr hin, die
Kritik von Spezialisten herauszufordern und in der Hoffoung, durch
diese Kritik das Problem, welches ihn beschiftigt, der Losung niiher-
zubringen,

Diese Abhandlung war schon im Satze, als das glinzende Buch
Eduard Nordens [Die Geburt des Kindes. Leipzig 1924] in den
+Studien der Bibliothek Warburg® erschien. Die Beriihrungspunkte
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meiner Arbeit mit diesem ergebnisreichen Werke des feinsinnigen
Philologen haben mich bestimmt, einige nachtrigliche Zusitze anzu-
bringen, welche durch die Anmerkungen geniigend kenntlich gemacht
sind. In letzter Stunde sandte mir freundlichst Herr Kollege F. Boll
seine bedeutsame Rede ,Sulla quarta ecloga di Virgilio* [Memoria
com. alla classe di scienze morali della R. Accad. d. scienze dell' istituto
di Bologna 1923], auf die ich noch hier und da kurz Bezug nehmen
konnte. Da ich beide Studien erst benutzen konnte, als der Satz dieser
Monographie beendigt war, so fiirchte ich, daB durch Korrekturen und
Einschaltungen Unebenheiten entstanden sind.

Stockdorf bei Miinchen, Mirz 1g24.
FRANZ KAMPERS
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L. DAS PROBLEM

Die Mystik des allumfassenden Herrschaftsgedankens gibt schon
den im Friihlichte der Geschichite aus wallenden Nebeln auftauchenden
Kolossen Babylon und Assur, die ihn zuerst verkérperten, jenen schim-
mernden, flimmemden Glanz, der noch nach Jahrtausenden die Kaiser-
idee der germanischen Cisaren zu einem Idol des Mittelalters machte,

Abertausende wurden im Heldenzeitalter der deutschen Augusti
von dem groBen Lichte des Allgemeinmenschlichen und des ewigen
Einklanges zwischen der Welt und der Gottheit, das dieser Epoche
ebenso, wie zuvor den groBen Zeiten der romischen Imperatoren, des
Heros Alexander, der persischen GroBkonige, von jenem Weltgedanken
der allumfassenden Herrschaft auszustrahlen schien, angezogen und be-
tort. Sie wagten den lkarusflug aus den Niederungen der eigenen
Schwachheit zu den Hohen dieses Traumreiches. Tausende steigerten
in jener Welt grober Ideen das BewuBtsein der eigenen Kraft zu taten-
zeugender Begeisterung. Das , homo sum", das jene anderen seufzend
bekannten, wurde im Munde dieser zu einem Jubelruf, der, hiniiberklin-
gend in die Zeit des ;;Neuen Lebens', jene zahllosen Geister wecken
sollte, die alle mehr Mensch sein wollten, welche mit ihrem stiirmischen
Personlichkeitsdrange die engenden Mauern der grenzenlos gedachten
universalen Herrschaft des Weltkaisertums sprengten.

Kurz vor dem volligen Verblassen der Mystik des Kaisergedankens
faBte diese aber noch einmal alle ihre Zauberkraft auf die Gemiiter
susammen, um gerade das Bild des Mannes zu verkliren, mit dem,
streng genommen, jene uralte Weltidee zu Grabe petragen wurde, von
dem man so oft und so gern gesagt hat, dal er als kiithner und grofer
Skeptiker und Rationalist die Fesseln des mittelalterlichen Menschen
von sich geworfen und die Sprengung des universalen Verbandes der
mittelalterlichen res publica christiana durch den Sondergeist des Ein-
zelnen und der Volker vorbereitet habe,

Kampors, Kaisermystik I



Dar Problem

Gewil ist Friedrich II. in mancher Beziehung als erster moderner
Mensch anzusprechen; ebenso gewil) ist es aber auch, dal} er gerade in
seiner Auffassung des Imperiums auf dem Boden der mittelalterlichen
Weltauffassung stand, Das Imperium iiber die gesamte Christenheit,
iiber die foderalistisch gegliederte Weltgemeinde, sieht er als  Kern
und Grundlage seiner Macht' an. Seine bilderreichen, ténenden Er-
lasse iiberbieten sich, die Herrlichkeit der ihm von Gott iibertragenen
imperialen Sendung zu feiern. Diese Auffassung erfiillt besonders die
philosophische Einleitung zu seinen Konstitutionen fiir das Konigreich
Sizilien: sie kehrt aber auch in anderen seiner Erlasse wieder. Laut
spricht er es aus, daB er allein durch die Hand Gottes auf den Thron
des Imperiums und der iibrigen Kinige erhoben sei. Er fiihlt sich als
Vollstrecker der gittlichen Vorsehung, der den durch den Siindenfall
der ersten Menschen in heillose Verwirrung geratenen Kosmos durch
das notwendizg gewordene Joch des Imperiums wieder zur Ordnung
swingt und der Welt die pax und iustitia wiedergibt.!) Es sind das jene
beiden Begriffe, welche seit Cicero und Augustin sich mit dem Gedan-
ken einer idealen Harmonie zwischen dem Schopfer und seinen Ge-
schipfen sowie der Menschen untereinander erfiillten, welche bis auf
Dante und Petrarca die feste Grundlage und das unverriickbare ethische
Ziel der christlichen Weltgemeinde darsteliten®)

Der Mittelpunkt dieser res publica christiana ist auch fiir diesen
Kaiser die ewige Roma. Sie feiert er als ,,caput et auctrix imperii*.
Im Jahre 1236 schreibt er an Senat und Volk von Rom, er wolle sie,
die unter hiuslichen Interessen und Vergniigungen schlafen, zur Hohe
der alten Wiirde aufstacheln und die Reformation des Imperiums wie
die Ehre der Stadt fordern. Alle, welche die Monumente der Alten
durchlisen, konnten nicht verstehen, wie die Romer sich so weit von
dem Ursprunge ihres Adels entfernten. Er mahnt sie an ihre mmhm-
reichen Vorfahren Trojanischer Herkunft!®) — Die gleichen klingenden
Worte, wie wir sie wieder und wieder in den vorangegangenen Jahr-
hunderten und besonders in den Tagen Barbarossas vernehmen; der
gleiche Kultus jenes ehern durch das ganze Mittelalter drohnenden
Namens Romal Tatsichlich aber hat Roma fiir diesen Kaiser nur inso-
weit Bedeutung, als sein Kaisertum nach ibr genannt ist.  Rom und

1) Vgl hierzu dic meisterhafien Ausfiihrungen von K. Burdach, Rienza
und die geistige Wandlung seiner Zeit. 1. Hilfte. Vom Mittelalter zur Refor-
mation. Bd, TI, 1 (Berlin t913) 296ff

2% Daritber Niheres bei F. Kampers, Die Geburtsurkunde der abendlian-
dischen Kajseridee. Histor. Jahrbuch. 36 (1915) 263 ff.

3)A. Huillard-Bréhaolles, Historia diplomatica Friderici secundi. IV, 2
{Paris 1855) gotf. V, 1 (Paris 1857) 308, Burdach a.a. 0. S.32af
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romisches Volk sind ihm alte Namen, die er ausspielt, wo es seinen
politischen Zwecken dient." An eine wirkliche Emeuerung der auf der
Souverdnitit der Quiriten beruhenden Herrschaft des alten caput mundi
hat er ebensowenig gedacht, wie an ein neues Leben der alten natio-
nalen Kultur der Kénigin am Tiber. Von einem Rienzo und einem Pe-
trarca, in deren Denken sich jene alte und diese neue Vorstellung noch
wunderlich vermischten, ist er noch ebensoweit getrennt wie von dem
vorangegangenen Arnold von Brescia.

Friedrichs romisches Casarentum entfernt sich duberlich noch
nicht zu sehr von dem iiberstolzen Reichsbegriff Barbarossas. Aber die-
ser Begriff begann in Friedrichs II. Tagen blutleer zu werden. Gerade
in dessen Erblande Sizilien keimte der Gedanke der Staatssouveranitit.
Friedrichs wiederholte, wortreiche, ein unsicheres Schwanken verra-
tende Versuche, das Recht seiner imperialen Gewalt vor aller Welt zu
begriinden, lassen fast vermuten, daB er selbst das Gefiihl hatte, auf
einem unsicheren Boden zu stehen. Sehen wir ihn hier ohne innere An-
teilnahme an diesen alten, zum Uberdrufi wiederholten Deduktionen
sich stiitzen auf die lex regia, durch welche das souverine rémische
Volk das Imperium auf den rémischen Princeps iibertrug, héiren wir, wie
er dort sich dubert iiber die Naturnotwendigkeit des Imperiums, das
Rettung schafft aus dem ewigen Kampfe der siindigen Menschheit, so
begibt er sich in jener berithmten Einleitung in die mythologische Ge-
dankenwelt. Hier stellt er es als seine ideale Aufgabe hin, das Imperium
des, wie er sagt; ,mit dem Diadem der Ehre und des Ruhmes gelkron-
ten™ ersten Weltkéinigs Adam zu ernevern.!) Der kithle Rechner Fried-
rich fliichtet aus dem Gebiete iiberlebter rechtlicher Folgerungen, aus
dem Bannbezirke des Dogmatischen in den freien und grenzenlosen
Bereich des Mystischen und religiés Menschlichen, Diese Adams-
mystik offenbart auf der einen Seite, daB das mittelalterliche Ideal
einer der Welt den Paradiesesfrieden der Urzeit wiedergebenden, all-
umfassenden Herrschaft auch in diesem Staufer lebendig war, daB die
wahlverwandten Gedanken: Weltherrschaft und Welterlosung, sich, wie
in den vorangegangenen Jahrhunderten, auch in diesen Deduktionen
des Kaisers noch angezogen hatten; auf der anderen Seite klingen hier
aber doch auch bisher ungewohnte Téne an. Friedrichs von der mittel-
alterlichen Denkweise noch gehemmte Gedanken méchten vorwdirts
dringen. Ein starkes Diesseits- und Gegenwartsgefithl spricht aus
seinem Glauben, dafd auch hier auf Erden die vollkommene Harmonie
des verlorenen Paradieses wiederhergestellt werden kann. Der Dichter

1) Huillard-Bréholles L ¢ 1V, 1 (Pards 1854) 3. Vgl. wieder Bur-
dach a.a. 0, 5. 296ff.
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;m Kaiser nimmt fiir sich das Recht in Anspruch, seiner Phantasie
Fliigel zu geben, und der Philosoph in ihm ahnt dunkel das Werden der
von ihm iibernommenen Vorstellung vom weltbeherrschenden und welt-
befriedenden Kaisertum aus den Ideen heraus, die sich in Urzeiten eine
primitive Menschheit gestaltete.

Als Friedrich solche Gedanken vortrug, gingen die Wogen des gro-
Ben staatskirchlichen Kampfes hiher und hoher. In das leidenschaft-
liche Gewirr der Stimmen iiberreizter Geister mischten sich gellend
apokalyptische Weissagungen, Jene Sibylle erhob wiederum ihre
Stimme, welche im Mittelalter zu verschiedenen Malen nach einer
furchtbaren Not ein Strafgericht und ein neues Goldalter der Welt
durch einen Erretter-Kaiser verkiindet hatte, der auf Golgatha seine
Krone niederlegen solle, worauf dann der Antichrist erscheinen und die
letzten Dinge anheben wiirden. Die Kaisertreuen in Italien erkannten
in dem letzten staufischen Imperator jenen gewaltigen Erretter der Si-
bylle; in den Kreisen der Kurie indes wurde er der Hammer der Kirche,
der Antichrist. Dazwischen aber tonte ecine ganz andere Propheten-
stimme aus dem Orient. Gegenwartsfreudig erwartet diese, daB Kaiser
Friedrich mit einem erdichteten Traumkénig des Ostens zusammen-
treffen werde, worauf dann der diirre Baum wieder griinen wiirde. Und
als der Kaiser dann dahingegangen, da will man an seinen Tod nicht
glauben; man raunt sich zu, er sei zu Kénig Artur in den Atna gezogen.
Andere aber vergleichen ihn der untergegangenen Sonne und erwarten
nunmehr alles Heil von der ,,neuen Sonne", von seinem Sohne Konrad,

Die Nebelschwaden giirender Gedanken, Erinnerungen und Hoff-
nungen bei der Zeitenwende am Ende des dreizehnten Jahrhunderts
gewdhren Durchblicke in die Traumwelt der erhabenen Mystik, die
das Kaisertum durch die Jahrhunderte umgibt. Kosmokratorsymbole,
Miren von der Paradieseszeit der Welt, Weissagungen und Sagen
kleiden diese Kaisermystik ein, die so alt ist wie der allumfassende
Herrschaftsgedanke selber,

Das uralte Sehnen der Menschen nach Welterrettung, Weltwieder-
geburt, Weltfriede wirkte sich schon aus im dichtenden Griibeln der
dltesten Kultur des 8stlichen Mittelmeerbeckens. Dieses unstillbare Seh-
nen gestaltete die Mar von der Weltenwebe und damit das Weltbild
Babylons. Weltenwebe und Weltbild, so wie sie hier im Zweistrom-
Iafuie gedacht und geformt wurden, sollten bis in die hohe Zeit des
Mittelalters in den Gedanken und Gleichnissen eines kosmischen, das

gesamte Weltgeschehen und dessen ewige Triebkraft umfassenden Den-
kens fortleben.
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In den Triumen der Vilker und Zeiten iiber Vergangenheit und Zu-
kunft des armseligen und koniglichen Menschengeschlechtes ragt ein
Berg riesengroll empor — der ,Nabel der Erde”, ,das Mutterband
zwischen Diesseits und Jenseits'', Er beherrscht schon das babylonische
Welthild; — er steht noch nach Jahrtausenden im Mittelpunkte des
Weltgedichtes Dante Alighieris, der ihn als Verireter einer vorwirts-
und riickwirtsschauvenden Menschheit besteigt, In der Phantastik des
Ostens ist er von den Wassern des Todes umgeben, Auf seiner Hihe
thront die gottliche Herrlichkeit im Garten Eden. Dort ragt der
Weltenbaum auf, welcher mit seinem weiten Gedst das ganze All um-
fafit. Uber dieses endlose Gezweig breitet der Himmelsgott bei seiner
Hochzeit mit der Erde den sternenbestickten Weltenmantel als Zelt-
decke iiber sein briutliches Lager, Und also erhilt der Baum sein kos-
misches Laub, seine kosmischen Friichte, die goldenen Sterne, und also
wird das Himmelskleid zum Gleichnis des neuen Lebens, das bei jeder
Umarmung des géttlichen Paares herniederstromt auf die Welt,1)

Er, welcher dem heimgehenden Mittelalter ein Arzt sein wollte, aber
ihm nur die Wegzehrung reichen sollte, er, der Richter der Lebendigen
und der Toten, der dichtende, weltweise Florentiner, schaut in seiner
»Commedia" auf dem Scheitel des Berges der Liuterungen, wo der
Adamsbaum seine diirren Aste ausstreckt, die bei der Ankunft der
briiutlichen Beatrice wieder ergriinen und erblithen, das Géttliche und
sein ,,neves Leben" in jenem uralten kosmischen Gleichnis.!)

Seltsam| Auf dieses eine gewiB groBartige Gedankenbild lassen
sich viele der wichtigsten Sagen des Abendlandes zuriickfithren. Diese
tiefsinnige und dichterisch feine Mér hat durch die Jahrhunderte fort-

1} Poetisch fein wird aunf die Hierogamie Bezug genommen in dem Lobpreis
des Wundergartens der Hesperiden im ,,Hippolytos" des Euripides. Aischy-
las erwlihnt den Mythus in den Versen:

wipd pdv dypvic Odpavic tpdom XBdva,

fpwe d¢ Fafav haupdver yduou Togeiv*
Fragm. 45 [nach anderer Zihlung 108]. Auch die persischen Magier huben die
heilige Hochzeit besungen. Vgl Dio Chrysostomus, Orationes ed. G. de
Budé. Vol. Il (Leipzig 1919). Orat. XXXVI (Borysthenitica); p. 15 sq. In
Babylon ‘wurde am Neujahrstag das heilige Beilager des Ningirsu mic der Ban,
bzw. des Ninib mit Gula oder des Marduk mit der Sarpanitum gefeiert, Dazu
wirde das ,,Haus des Hirtenzeltes der Welt” mit dem heiligen Baum als Firststiitze
errichiet. Dazu vgl. das gleich zu neanende Buch von Eisler; besonders 5. ga64.
u. Gost.

2] Ich fasse in diese wenigen Sitze das grifere Kapitel der geplanten Neu-
auflage meiner Kaisersage mit dem Untertitel: ,Der Gitterberg im paradiesischen
Somnenlande” zusammen. Vorliufig sei dafiir gane alllgemein verwiesen auf mein
Buch: ,Das Lichtland der Seelen und der heilige Gral® [Koln 1916] und auf mei-
nen Aufsatz:  Gnostisches im sParzivals und in verwandten Dichtungen.” Mitteilgn.
. schles. Ges. f. Volkskunde XX1 (1g91g).
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zeugend auch die Weltidee des allumfassenden Kaisertums geboren
und wiedergeboren. Mit dieser kosmogonischen Vorstellung verquickt
sich die Auffassung von der grenzenlosen Herrschaft der gottergleichen
Konige des Ostens; an sie kniipft unmittelbar an der Kaiserkult der
Diadochen und der romischen Augusti; sie offenbart sich als grob-
artiges Sinnbild des Gottesgnadentums des Mittelalters, Der Kosmo-
kratorsymbolik der Zeiten bot sie die erhabenen Gleichnisse dar; sie
konnte sich wandeln in die Mar vom paradiesischen Musterkonige; aus
ihrem Gespinst welthedeutender Gedanken entnahmen Weissagung und
Sage der Jahrhunderte die leuchtenden Fiden zum farbenprichtigen
Kleide ihrer Traumkaiser.

II. KOSMOKRATORSYMBOLIK

1. SONNE, MOND, WELTENMANTEL UND GOTTESGNADENTUM

Unser Begriff des Weltherrschers ist in Babylon geprigt. Das im
Kindesalter der Menschheit vorherrschende Gefiihl der Abhingigkeit
von der Allmacht der lebenspendenden Sonne nimmt hier grollartige
Gestalt an in dem Schopfungsepos ,,Enuma ili3*. In der hichsten Not
rufen die Gotter in dieser Dichtung dem Gotte der Frithlingssonne zul ) :

<Mardok, Du bist geehrt unter den Gattern ...
Dir wollen wir die Konigsherrschaft geben dber die Gesamitheit des Alls

Diesen rettenden Allgebieter bekleiden sie dann mit dem Himmels-
mantel, den die leuchtenden Sterne zieren?®), und der auf den Befehl
Marduks verschwindet und wiederkehrt, wodurch der endlose Reigen
der Tage und Nichte anhebt. Marduk wird hinfort der . Starke und
Allgemeinherrscher' ®) genannt. Er herrscht iiber das ganze nach der
Zahl der Vollkommenheit, der Gesamtheit, viergeteilte All,

Als Vertreter Marduks betrachtet sich Babels Konig. Dieser nennt
sich ,Sonnengott von Babylon™*) und ,Konig der vier Weltgegen-

1) P. Jensen, Kosmologie der Babylonier. StraBburg 18go. 5. 279. Auch
Varuna legt im indischen Mythus ,,wechselnd die hellen und die dunkelen Ge-
winder” an. Rigveds VIII, 41, 7—10 u. & Vgl dazvu die textkritischen Bemer-
kungen von Eisler a..0, 5. 288{.

2] Es steht nur dort: , Und sie legten threm Gefihrten ein Kleid an” Ejs-
ler, Weltenmantel 5. 290 erkeant darin mit Recht den aufleuchtenden und wieder
erblassenden Sternenhimmel.

3. Jastrow a:a.0. 5. 1113.

4) So will Hammurapi geheiflen sein. Vgl. hicrzu Christliebe Jeremias,
Die Vergéttlichung der babylonisch-assyr. Kénige, Der Alte Odent, 19 (1919)
H. 3/4.
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den' ), trégt die Hi;'urm:l:k-rune des Gottes und dessen Himmelskleid.!)
Durch diese Angleichung wird der astrale Gott vorwiegend zu einem
politischen.

Das Schicksal dieses allgebietenden, gottergleichen Kénigs und
des von diesem beherrschten Staates ist dann ausschliefilich der Gegen-
stand des astrologischen Griibelns?), das anhob, als im Zweistrom-
lande die Beobachtung der Gestirne tiberraschende Fortschritte ge-
macht hatte. Gerade tiber dieses Schicksal waltet dann die grobe Sie-
benheit der Planeten, welche schon vor dem Jahre 650 v. Chrt) als
wsammengehdrende Einheit angesehen wurde. Zu diesen neuen himm-
lischen , Herren der Welt" wird auch das Gestirn des Sonnengottes
gerechnet; €s muly nunmehr seine Macht teilen mit den sechs anderen
+Weltherrschern'', den xocuoxparopec wie sie die Griechen wohl in An-
lehnung an eine babylonische Bezeichnung nannten, wobei sie unter
kdcuoc zunidchst das Kosmoskleid oder den Himmelsgiirtel verstanden.’)

Vielleicht schon in Babylon, vielleicht auch erst unter dem Drucke
der Mithrasreligion, sicher aber im Gestirnglauben der hellenistischen
Zeit vollzog sich dann eine ricklaufige Bewegung. Der Sonnengott,
nunmehr der Sonne gleichgestellt, wird ein astrologischer Kosmokrator,
alsdann erhilt er die Fithrung im Reigen der Sieben, schlieBlich wird
er der Welthérrscher schlechthin, welcher seinem Vertreter auf Erden,
dem Imperator Roms, die Macht iiber den Erdkreis verleiht. Auch jetat
wieder wird der astrale Gott zugleich ein politischer.®) Die Kosmo-
kratorsymbolik der fritheren und der spiteren Zeit erinnert an diese
astrale Herkunft des Weltherrschaftsgedankens,

Sonne, Mond und Sterne?) leuchten zu Hiupten des Himmelsgottes
unter dem Weltenbaum. Als kosmische Symbole Tinden sich Sonne und

1) Ed. Meyer, Gesch, des Altertums T (Stuttgart 1884) 161f.

2] M. Jastrow, Die Religion Babyloniens und Assyriens. 1l (GieBen
1912} 479,

3) C. Bezold bei F. Boll, Sternglaube und Sterndeutung. Leipzig 1918,

4] S0 Eisler a.a.0. 5. 496 unter Berufung auf cinen mir zur Zeit nicht
zuginglichen Aufsatz von Jastrow in den Proceed. Americ. Philos: Soc. XLVII
(r908) 66g. '

5) Uber xdepoc als himmlisches Kleid bzw, himmiischen Girtel vgl. Eisler
a.a. 0 50164 f.; 550, Marduk , baut” den Himmel [Jensena.a O, S 362, Eis-
ler a.a. 0.5 6o6] und Schamasch, die Sonne,” webt ihn [Efsler a.a. 0.
8. z26f.]. Der Sonnengott — iweigestaltig als Frihlings- und Herbstgott auf-
gefabt — erscheint hier als der eigentliche Weltschipfer.

6) Vgl die unten 5. 148 A. 1 wiedergegebene Ansicht Comont's.

7) Norden [Geburt des Kindes 5. 143] erwihnt die 'lepoyluped des Horspollon
woder vielmehr seines griechischen Ubersetrers Philippes® [ed. C. Leemans 1, &
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Mond auf babylonischen Tontafeln auch neben diesem Baum. Auf der
Siegesstele des Konigs Narim-Sin von Agade schweben sie tiber
dessen Haupt; auch auf der Berliner Asarhaddonstele aus Sindschirli
fehlen sie nicht!) Dal Mithrasbilder diese weltbedeutenden Gleich-
nisse gleichfalls aufweisen, ist bei der Natur dieses Gottes nicht ver-
wunderlich.?} lm alten Rom erscheinen beide Gestirne zusammen und
versinnbilden in ihrer Tag und Nacht in sich begreifenden Einheit die
Ewigkeit; so erhalten sie auch das Beiwort ,ewig". Zum Heil des Im-
periums und zum Heile eines Kaisers werden sie angerufen. Die Gottin
Roma wird dargestellt mit Sonne und Mond in den Hinden. Auf dem
Jupitertempel waren beide Gestirne abgebildet.?)

Diese eindeutigen Symbole kennen dann auch die Jahrhunderte des
Mittelalters, Wir finden sie wieder aul dem Kaisermantel Heinrichs 1L
im Domschatze zu Bamberg. Auch auf dem Zodiacus mit kostbaren
Steinen, der nach der ,,Graphia aurea urbis Romae'* den Kaisermantel
des dritten Otto schmiickte, diirften sie schon vorher nicht gefehlt
haben*) Noch Friedrich Il. kann seiner Machtfiille keinen vollkom-
meneren Ausdruck geben, als dali er seit dem Jahre 1211 seine Kénigs-
siegel mit einer liegenden Mondsichel und einem Stern schmiickt. Die-
ses schon im alten persischen Achaemenidenwappen sich findende, in
kleinasiatischen Miinzprigungen wiederkehrende Gleichnis geselltesich

(Amsterdam 1835)), wo es von den Agyptern heilit: ,Um die Ewigkeit (eldva) zu be-
zeichnen, schreiben se Helios und Selene. Dazp teilte ihm H. Schaefer mit: ,,In
der Spiitzeit schreibt man dic Worte ™ nb ,alle Tage', d. h. immer, so0 () £, d. h. mit
dem Bilde von Sonne und Mond, also aldv mit Ao und cedfjvn.” Norden glaubt,
dafl jenes im Jahre go v. Chr. dem Antonius und der Kleopatra geborene Zwillings-
pirchen, Alexandros-Helios und Kleopatra-Selene, mit seinen uranischen Namen den
Aionbegniff reprisentierte, , der in eben demselben Jahre den Glauben an den Anbruch
einer neuen Weltepoche auslfste. Dafiir bezieht er sich auf das Wort F. Boll's
[Die Sonme im Glauben und in der Weltanschauung der alten Vilker (Stuttgart
1922) 22]: ,Wenn der Triumvir Antonius, der sich an das orientalische Wesen ver-
liert, seine beiden Zwillingskinder von Kleopatra mit den Beinamen Helios und Selene
benennt, so hestimmt er sie damit im voraus mu den Herrschern der irdischen Welt,
tu Kosmokratores, wie es die zwei michtigen Gestime im All sind.* — Norden ver.
weist dann weiter auf rimische Aeternitasmimzen mit den Bildern von Sonne und
Mond und zitiert dafir W. Koehler, Personifikationen abstrakter Begriffe aof rimi-
schen Miinzen. Diss, Konigsberg 1010, 5. 23 fi.

1) Abbildungen bei E. Lindl, Cyrus. Minchen tgo3. §. 15; 83.

2} Vgl ou.a. die schéne Tafel bei F. Cumont, Textes et monuments figurés
relatives aux mystéres de Mithra. 11 (Bruxelles 18g6) PL. IV. Vgl. den Exkurs.

3)P. Preller, Romische Mythologie. 3. A. Berlin 1881. 5. 328. R. Reitzen:
stein, Das iranische Erlésungsmysterium. Bonn 1921, 5.224.

4] Alles Nihere bel R, Eisler, Weltenmantel und Himmelszelt. Minchen
tgre. Gane allgemein sei schon jetzt bemerkt, daB ich diesem Buche im folgenden
manche Materialien und Literaturnachweise verdanke; auch brieflich verdanke ich
thm wertvolle Hinweise.
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zu einem anderen. Auf den Siegeln des englischen Konigs Richard
Lowenherz nimlich, dem auch imperialistische Ziele vorschwebten, fin-
den sich zundchst rechts und links vom thronenden Kénige eine Mond-
sichel mit einem Stern, spiter aber Sonne und Mond. Mit Sonne und
Mond als den Symbolen der Weltherrschaft hatte sich zuvor auch der
Welfe Otto IV. darstellen lassen, als er sich mit der erhabenen stau-
fischen Vorstellung von einem Imperium mundi erfiillt hatte. Auf
seinen Siegeln erscheint er, in der einen Hand das Adlerzepter, in der
anderen die Weltkugel haltend, in der ,typischen Stellung des Welt-
herrschers und Weltrichters Christus'. Die Riickseite des Siegels trigt
ein Bild der Stadt Rom und die Legende: ,,Roma caput mundi regit
orbis frena rotundi.,”1) Das alte kosmische Symbol der Sonne und des
Mondes taucht hier in seiner urspriinglichen Einheit wieder auf.

Auch die Kirche des Mittelalters hat dieses vorgefundene Bild
hidufig und gern symbaolisch verwertet. So deutet Papst Nikolaus L. die
beiden grolien Himmelslichter auf die kirchliche Weltregierung durch
die Apostel Petrus und Paulus?) Auch Bruno von Asti (7 1123) hilt
an der Einheit dieses alten Herrschaftssymboles fest, wenn er in Chri-
stus die Sonne und in der Kirche den sein Licht von der Sonne empfan-
genden Mond sieht.?) Hier dringt sich aber schon die Auffassung
einer Unterordnung der Leuchte der Nacht unter die des Tages vor,
die dann durch den herrschgewaltigen Innozenz [II. ihre feste Form
erhalten sollte, Seitdem versinnbildeten nach der Ansicht der Kurie
diese beiden Hauptgestirne die Zweiteilung der Herrschaft iiber die
Menschen. Der Mond, das Imperium, der sein Licht von der Sonne
empfingt, gilt diesen Kreisen als der Sonne, dem Sacerdetium, unter-
tan. Mit dieser Deutung hat man das alte Gleichnis dann bis zum (ber-
drufl wiederholt. Um so bemerkenswerter ist im kaiserlichen Lager das
zihe Festhalten an dessen urspringlicher Wertung.

Sonne, Mond und Sterne zierten, wie wir sahen, den auf uns gekom-
menen Kaisermantel Heinrichs II. Schon durch diesen Schmuck gibt
dieser sich selber als ein kosmisches Symbol zu erkennen. Seine auf
die Welt gerichtete Bedeutung wird dadurch noch mehr herausgestellt,
dal} der Mantel der sichsischen Kaiser mit 365 Schellen — eine hachst
eindeutige Zahl — verziert war, in der Form von Granatbliiten und
Granatipfeln — die Apfel der Hesperiden am Weltenbaum!4) — oder

1) Nihere Nachweise bei Burdach n.a.0. S 2791,

2} Epist. 86. Migne, Curs. patr. lat. 119; g4g A.

3) Brunenis episc. Signiensis Expos. in cantica cantie. Cap. VI, Migne
Curs. patr. lat. t64, 1274 C.

4] Mantum aureum imperatoris habeat zodiacum aureum ex margaritis et



10 Koswokratorsymbalid

dadurch, daB ein noch dlterer Mantel, den die Gemahlin Hugo Capets
nach St. Denys stiftete, bezeichnenderweise |, Orbis terrarum’ genannt
wurde.!)

Dieser kosmische Kinigsschmuck wurde nun dem Westen wahl
durch Byzanz vermittelt. In einer Miniatur des Chronographen vom
Jahre 354, die allerdings nur eine spite Nachzeichnung einer karolin-
gischen Kopie ist, erscheint Kaiser Konstantius Gallus in einer toga
picta”, welche dem Bamberger Mantel Heinrichs II. sehr dhnlich
sieht.?) Dieses byzantinische Kaisergewand ist aber wieder gefertigt
nach jenem mystischen Sternenmantel des Jupiter Stator, der in den
Tempelschitzen des Kapitols aufbewahrt und jeweils dem triumphie-
renden Feldherrn gelichen wurde?®) César wagte es zuerst, was das
grofite Aufsehen erregte, in diesem eindeutigen Kleide des Gottes im
Senate zu erscheinen, und seitdem wurde es allmihlich ,,das gesetz-
liche, durch uraltes Herkommen geheiligte Staatskleid der rémischen
Imperatoren vor der Reichsteilung**4) Aber auch Rom hat dieses
kosmische Symbol nicht geschaffen.

Lange zuvor trugen babylonische und assyrische Konige diesen
Weltenmantel, den auch sie, wie die Augusti Roms, den Gottern ent-
lehnten, Gott Marduk und der Gewittergott Hadad erscheinen ange-
tan mit diesem Kosmoskleid auf den babylonischen Tontafeln. Auf
dem Gewande des letsteren ist der fiinfstufige — spéter erscheint er
durchwegs als sicbenstufig — Weltenberg, als Abbild des Himmels mit
seinen Sphiren zu erkennen ) Beiliiufig nur sei erwihnt, dafl auch
der eranische Sonneéngott Mithras, der phrygisch-hethitische Mondgott
Attis-Men und andere in diesen Mantel gehiillt werden.#)

Dieser Sternenmantel, der in der Auffassung des Mittelalters , sei-

lapidibus preciosis compactum in cuius fimbria sunt CCCLXV rintinnabula aurea
ad similitudinem Horis mali punic facta totidemque mala punica.™ A. F. Oza-
nam, Docoments inédits pour servira 'hdstoire littéraire de 'ltalie, Paris 1850
p. 175, Vgl hierfir und fir das folgende das einleitende Kapitel des genannten
Werkes von Eisler.

1) Helgaldi Florise. Vita Roberti regis c. 14 Duchesne, Hist. Franc,
§5. 1V, 68.

2] Nach J. Streygowsky [Die Miniaturen des Chronographen von 354,
Jahrbiicher d. deatsch. arch.: Inst. Erg.-Bd. 1 (1888) Taf. XXXV ] abgebilder bes
Eisler a.a.0, 5. 38.

3] Zahlreiche Hinweise dafiir bei Eisler aa.0. 5. 4of.

4) Verschiedene Berichterstatter weisen auf dieses Gewand hin; so Cicero,
de div. I, 52, v19; 2, 16, 37; Plutarch, Anton. 12 Caes, 61, Ed. Meyer (Cae-
sars Monarchie und das Principat des Pompeius. Stuttgart 1918, S, 520] sagt
nur, ohne auf die symbolische Bedeutung einzugehen, dal Caesar ,in seinem
koniglichen Prunkgewand auf dem tags vorher bewillipten goldenen Thron® sall.

5) Abbildungen bei Eisler 5.6o0f.

6 Abbildungen bei Eizler a.a.0, 5.621.
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nen Trager zum Kosmokrator nach dem Bilde Gottes, zu einem heili-
gen priesterlichen Kénig macht'1), wurde ¢benso wie das Sonnen-
Mendsymbol von der rémischen Kurie auch fiir den Papst beansprucht.
Dabei stiitzte man sich dort auf die biblische Uberlieferung von dem
Mantel des jiidischen Hochpriesters, der zuerst als Purpurrock er-
scheint, von dem es aber schon im Buche der Weisheit Salomons heilit,
dab die ganze Welt auf ihm abgehildet war.?)

Eine solche Vorstellung von einem Weltenmantel, den bald der
Himmelsgott, bald die Erde webt, konnte sich naturgemifl nur ganz
allmahlich gestalten. Das ungeheuere Leben der Sonne, deren Licht-
schein den ganzen Himmel iiberflutet, deren Strahlen wie tausend seg-
nende Hiinde die irdischen Geschiopfe beleben, bewegen, schuf zundichst
das Bild vom Lichtkleide des Gottes. In dieses hiilllt sich der Sonnen-
gott, und seine Enden breitet er aus iiber das Firmament. Diesen
Werdegang ldaBt die Stelle aus dem von altbabylonischer Lehre ab-
hingigen Awesta?®) deutlich erkennen:  Also spricht Ahura Magda zu
Spitama Zarathustra: Mir helfen sie, die furchtbaren Fravashis der Ge-
rechten, Durch ihre Herrlichkeit und ihren Strahlenglanz erhalte ich
in Ordnung, o Zarathustra, diesen Himmel da droben, der leuchtend
weithin sichtbar die Erde iiberragt und einhiillend, cinem Haus ver-
gleichbar, aufgerichtet in der Ausdehnung des Raums, befestigt an
seinen fernen Enden, aus Diamant geformt, (Licht) ausstrahlend iiber
die drei Drittel der Erde, den sterngestickten Mantel, gewoben von den
Himmlischen, den Magda anlegt, er und Mithra und Spefita Armaita,
und dessen Enden keiner erschaur.™

Diese Stelle bezeugt auch fiir den eranischen Kulturkreis die Vor-
stellung vom Lichtkleide. Ausstrahlungen dieser persischen Auffas-
sung finden sich spiter im Hymnus der Thomasakten, in der Pistis
Sophia und im Fihrist. Wie weit wir in all diesen Abwandlungen einen

i] Burdach aa.0. S 2841, B. verweist auf die bedeutsame Stelle bei
Innozenz 111, De sacto altaris mysterio. I, 11 (Migne, C. Patr. lat. 217,
782 CD]. In der Darlegung der symbolischen Bedeutung der einzeélnen ponti-
fikalen Gewinder heiBt es: ,,His vestibus omnatus pontifex totivs orbis praeferebat
imaginem."

2)'2 Mos. 28, 31 ff. 39, 23ff. Sap. Sal. 18, 24, Uber die rabbinische Tra-
dition von  diesem  kosmischen Gewand wvgl Eislera a 0. 5 25f Das Proto.
evangelium Jacobi kennt die Gléckchen am Kleide des Hohen Priesters. Nach
Clemens Alexandrinus [2, Bd. Stromata 37, 1. Hrsg. v. O, Stahlin. Die
griech, chrisel, Schriftsteller d. ersten drei Jahrh. 15 (1906] 351] waren es 360.
E. Hennecke, Handbuch zu den neutestamentlichen Apokryphen. Tiibingen
1904, S.110.

3) ¥asht 13, 1. Le Zend Avesta comm. par |, Darmesteter. Annales
du musée Guimet. z2 [18g2) 5o06f.
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Niederschlag der religiosen Gedankenarbeit jemer Magier oder Chal-
dier erkennen diirfen, die namentlich unter den Sasaniden wieder Ein-
fluld gewannen, ist nicht ersichtlich.

In jenem késtlichen ,Hymmus der Seele”, der in die frithchrist-
lichen Thomasakten aufgenommen wurde, ist die Rede wvon einem
.wundervoll strahlenden Prunkgewand®. Es ist das Lichtgewand der
Gnosis, das hier der als ein Kénigssohn eingefithrte gnostische Erléser
wiedergewinnt, nachdem er innere Kraft oder Verklirung erlangte!)
Auch in der gnostischen ,,Pistis Sophia' triigt der Erltser ein Kosmos-
kleid, das hier Macht- und Offenbarungssymbel zugleich ist. , Es ge-
schah nun, als ich erkannt hatte, daB die Ordnung des Dienstes, wes-
wegen ich gekommen war, vollendet wire, und dall jenes Mysterium
mir noch nicht mein Kleid gesandt hitte, welches ich in ihm zuriick-
gelassen hatte, bis seine Zeit vollendet' war —. Dieses aun denkend,
salb ich auf dem Olberg ... Es geschah nun, als die Sonne im Osten
aufgegangen war, da kam eine grole Lichtkraft herab, in der mein
Kleid war, welches ich im 24. Mysterium zuriickgelassen hatte. Und
ich fand ein Mysterium in meinem Kleide geschrieben in fiinf Worten
derer von der Hihe: Tope Lopo wilo payoue wZai”? Dieser Lichtglanz
ist auch im ,,Fihrist" vom Gewande getrennt. Hier sendet beim nahen-
den Tode der Urmensch einen Lichtgott in Gestalt des geleitenden
Weisen ,und mit ihm drei Gétter, zugleich mit diesen das Wasser-
gefiB" — wohl mit dem Lebenswasser —, ,;das Kleid, die Kopfbinde"*
— die des Konigs —, ,die Krone und den Lichtkranz'.*) Immerhin
besteht ersichtlich eine enge Bezichung zwischen diesern Lichtkranze,
dem Lichtstrahle der , Pistis Sophia' und jenem Gewande, eine so
enge, dall wir in dieser scheinbaren Verselbstindigung beider nur eine
Abwandelung der urspriinglichen Vorstellung vom Lichtkleide er-
kennen diirfen.

Der Lichtglanz, der hier gemeint ist, muB von der gleichen Art
gewesen sein, wie jener, der im eranischen Kulturkreis Gegenstand

2 !:I Der Text bei R. Reitzen stein, Hellenistische Wundererzihlungen.
mengl 1go6. 5. topff. Ders, Himmelswanderung und Drachenkampf in der
alchemistischen und frilhchristlichen Literatur. Festschr. F. ©, Andreas dargebr.
Leipzig 1516, S.441.

2] Nicht zoginglich war mir Amélineaw, , Pistis Sophia’ de Valentin,
wrad. du copte en frang. Paris 1895. Jetzt koptisch-gnostische Schriften. Hg. v
C. Sehmidt | (Leipzig 1905). Griech.christl. Schriftsteller d. ersten drei Jahrh,
XIII, roff. Die hebriischen Worte: | Schleier, Schlefer, Kraft, Erbarmen, meine
z._uflu:hl" stellen, wie Eizler mich belehrt, die Verbindung her awischen dem
Lichtkleide und den Spharengewiindern ethischer Bedeutung.

3) Vgl G. Fliigel, Mani. Leipzig 1862. 5. 100: 339 Nr. 387. Dazu Eis-
ler a.a.0; S.2q97.
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groBiter Wertschitzung und Verehrung war. Die Perser nannten ihn
hvarend?) Im Awesta ist hvarend ,die geistige Form des Feuers™.
Dieser mit dem persischen Gott der ,,grenzenlosen Zeit", Zrvan,
gepaarte Glanz ist aber das Gesetz, das Urlicht, das hinter Men-
schen und Gottern stehende Verhingnis, die Tyche der Griechen?)
Gerade diese Angleichung sollte fiir die Kaiseridee der kommenden
Zeiten von grobBter Bedeutung werden.

Das gute hvarend, die ,glickverheiBende Herrlichkeit der
Arier"3) erleuchtete bei den Persern die legitimen Herrscher und
sicherte ihnen immerwihrendes Gliick, unendlichen Ruhm und Sieg
iiber alle Feinde. Spater wurde die mit dem Gotte Mithras gleichgesetzte
Lunbesiegbare Sonne als Spenderin des hvarend, das den Sieg ver-
leiht, angesehen.*) Der Weg von dieser gliickverheiBenden maz-
diischen Glorie zu der ,,guten Tyche' der Griechen war nicht allzuweit.

Die Tyche wird bei den Hellenen frithzeitig zu einer Hypostase,
welche aber thr Wesen dndert, Bei den Dichtern erscheint sie als ein
Daimon ,,im Dienste hiherer Gewalten, der Moira dhnlicher als einem
willkiirlich seine Gaben verteilenden Zufall''’) Im allgemeinen be-
zeichnet Tyche den Erfolg ohne Riicksicht darauf, ob dieser dem Ver-
dienste, der Vorsehung oder irgendeinem unberechenbaren Zufall ver-
dankt wird.?) Die Anbetung des Erfolges wird zur Anbetung der mich-
tigen Personlichkeit, und der Erfolg selbst wird als der Daimon dieser
Personlichkeit angesehen, in welchem sich die Macht des Gottes aus-
wirkt. Als ,,gute Tyche" wird dieser Daimon bezeichnet.?)

Bei der geheiligten Majestit des Herrschers?), welche den ionischen

1) Daritber F. Spiegel, Erinische Altertumskunde. II (Leipzig 1873) 42
F. Cumont, Die Mysterien des Mithra. 3. Aufl. Leipzig 1923. 5.0f. u. 5. 841

2) Theodorvon Mopsuestia; Photins, Bibl. cod. LXXXI, 63. Migne,
Pat. gr. 103 p.282. Cumont, Textes ete. I, 18, Im Bundehesh [Ubers. v,
F, Justi. Leipzig 1868. 5. t] c. 1 wird das ,,Gesetz", das mit Zrvan gepaarte Ver-
hilngnis, die Tiyn, der Glanz, dem ,anfangslosen Licht” gleichgesetzt. Vgl . Eisler
a.a.0. 5 g37. ,,Der Armenier Eznik berichtet, daB Zrovan mit Schicksal oder
Ruhmesglanz zu ilbersetzen sei, und daB das ,Geschick' mit Zruvan gleichgesetzt
wiurde.” H. Junker, Uber iranische Queilen der hellenistischen Aion-Vorstel-
lung. Vortrige der Bibliothek Warburg. 1921—22 [Leipzig 1923] 146

3) Vegl. Yasht 19, welcher der Verherrlichung des hvarend gewidmet ist.

4) Comont, Mysterien 5. 88 f.

5} E. Rohde, Der griechische Roman und seine Vorliufer. 3. Aufl. Leipzig
1914. 5,297 ff.

6) 0. Gruppe, Griechische Mythologie und Religionsgeschichre. [T {Miin.
chen rgo6) t499f,

7} Pauly-Wissowa, Real-Encyclop. d. class. Altertumswiss. IV, 2 [Stutt-
zart 1go1] zeole.

8) Vgl hierzu auch das Kapitel , The winning of immortality” in F, Cu.
mont's After Life in Roman Paganism. New Haven g2z p. t1o—128 und das
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Griechen, die so lange unter persischer Hoheit gestanden hatten, als
hvarend bekannt sein mubte, nicht bei dessen wandelbarem Gliicke
haben sicherlich nach Alexanders Tode die Untertanen der Diadochen
geschworen,!) Dieser Offenbarung des Goulichen und Ewigen hat
jene Arsinoe gehuldigt, wenn sie der Tyche des Ptolemaios einen Altar
errichtete.®)

Gerade im Herrscherkulte der Ptolemier werden neben jenen lan-
desfremden iranischen auch wesensihnliche Vorstellungen des Nil-
landes lebendig gewesen sein. Die Beziehungen jener persischen Sym-
bolik zu der Ggyptischen sind noch nicht in dem Mabe aufgehellt, dal
wir iiberall mit Sicherheit sagen konnen, ob Zusammenhange zwischen
diesen beiden vorauszusetzen sind, und, wenn wir das annehmen ru
diirfen glauben, wer der gebende, und wer der empfangende Teil ist.
Dem Laien, der die erhaltenen Denkmiler und die ihm zuganglichen
Forschungen iiberschaut, will es scheinen, als ob auch die Lehre der

Agypter von der gottlichen Lebenskraft?), welche in hochster Potenz

Kapitel ,,The apotheosis of the imperial fgure and its influence on design" in
A, Strong's Apotheosis and After Life. London 1915. p. 30—112,

1) Z.B.: .Ich schwére bei Zeus, Ge, Helios . . . bei den anderen Gittern
und’ Gottinnen allen und bei der Tyche des Seleukos Vgl. den Aufsatz , Tyche®
bei K. Lehrs, Populire Aufsitze aus dem Altertum. Leipzig 1875 S.175iL
Parthische Miinzen zeigen, wie die Arsakidenfiirsten die Krone aus der Hand der
Tyche empfangen. Cumont a.a. 0. 5,231,

2} . Avefd ting Thokeuaiov Tol Cwrfipoc xal Beol Copdm "l “Apovdn 1o lepdy
Ibpicaro.” Orientis graeci inscript. sel. ed. W. Dittenberger, Vol. I (Leipzig 1503) 16,
Diese Inschrift von Halikamass bezieht Dittenberger anf den lebenden Prolemaios,
J. Kaerst, Geschichie des hellenistischen Zeitalters 11 1 (Leipzig 1909) 409f. glaubt,
dal die m der Inschrift bezengte Weihung auf die Zeit nach dem Tode des Soter
berichen sei. Meine Auffassung der Tyche als: hvarend kehrt unbedingt v Ditten-
berger surick, fur dessen Ansicht sth auch Wilcken im Archiv fiir Papyrusforschung
I (1506) 315 avssprach.

3) Vgl hierzu Norden, Geburt 5. 119, Dieser stiitst sich vornehmlich auf
A, Moret, Du charactére religienx de la rovauté Pharnonique. Paris 1goz. Norden
fithrt aus; ,Der Kinig empfingt von seinem gittlichen Vater das Zeichen des Lebens',
DHe Formel ;mit Leben beschenkt gehort seit der 8ltesten Zeit zur Titulator der Phara-
onen Nach Luise Troje [AAAM und ZQH. Einc Szene der altchristl. Kunst in
ihrem religionsgesch. Zusammenhange.  Sitrungsber. d. Heidelb. Al 1916, 5. 74: 100]
hat der Begriff , Leben” in der Ggyptischen Terminologie von jeher eine besonders
hervortretende Rolle gespielt. | In seiner formelhafien Verbindung mit Heil oder Glick,
KEraft, Dauver, lanter gittlichen Wesenseigenschaften, die miteinander abwechseln, wih-
rend Leben nie fehlt und stets voransteht, spricht sich diese uralte Hichstbewertung
deutlich aus. Das Lebenszeichen ... charakterisiert den figyptischen Gott als solchen,
denn nur das gittliche, unversiegliche Leben ist gpemeint.  Als hichste Gegengabe
reicht auf der Stele der Osirismysterien in Abydos der Gott dem Kénig (Sesostris I11)
die beiden Hieroglyphen ,Leben' und ,Gilick', Ich versehe deine Glieder mit Leben
und Gliick’, spricht Prah u Ramses II. Dabei erscheint das Leben aofgefufit in der
fast magischen Bedeutung einer fibernatirlichen positiven Kraft, der die Kontinuitiit
cignet, und die dbertraghar ist.”
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sich den Leib des Kénigs als ihre Behausung E;ivﬁh]te, welche das Hen-
kelkreuz '?' und die Strahlenkrone zum Sinnbild hat und spiter im

leuchtenden Nimbus aus der mit besonderer gottlicher Kraft begabten
menschlichen Person segenbringend ausstrahlt, nichts anderes ist, wie
jener persische Glaube an die Sieg und Gliick verheiBende Herrlich-
keit der Arier.!) Diese uberirdische Kraft wird durch Handauflegung
und durch Besprengung mit Wasser iibertragen. Bildliche Darstellun-
gen machen das offenbar, und es ist fiir uns ganz besonders anziehend,
daly auf einem Hilde zu Meroé, ebenso wie zuvor dgyptische Herrscher,
auch Augustus von den Gottern besprengt wird, wobei sich die Wasser-
perlen in Henkelkreuze und Heilzeichen verwandelin.?)

Aus dem aus persischen und fdgyptischen Vorstellungen erwachse-
nen Herrscherkult der Diadochenzeit, der ersichtlich gekennzeichnet
wird durch jene , gute Tyche", folgern wir, daB auch der grofie Alex-
ander, in dessen von ihm selber geformten Kénigium jener Herrscher-
kult des Zeitalters seiner Epigonen die Wurzeln hat, sich gefangen-
nechmen lieb von der persischen Vorstellung, nach welcher es eine
dem , Allweisen zugehérende' , Kavi-Herrlichkeit”, wie es im Erd-
hymnus heil3t?), gibt, die von einem Konige zum anderen fliegf. Die
Annahme ist nicht von der Hand zu weisen, daB Alexander gleich nach
seinen ersten Siegen von den begeisterten loniern als neuer Inhaber der
~mazdageschaffenen Herrlichkeit der Arier” das Beiwort  edruyict) er-
hielt, und dals er nach der Schlacht bei Issos, als er sich selber in einem
Briefe an Darius als Konig Asiens bezeichnete, geglaubt haben wird,

1) Vgl hierzu und zum Folgenden die Schrift von F. Preisigke, Vom
gottlichen Fluidum nach Agyptischer Anschavung. Papyrusinstitut Heidelberg,
Schrift 1. Berlin rg2o, sowie den Exkurs.

2| Niheres bei Preisigke a.a. 0. 5. 15,

3) Yasht. 18/tg. Vgl such N. Séderblom, Das Werden des Gottesglau-
bens. Leipzig 1916. S.286ff.

4) In einem an die Athener gerichteten Briefe des Demosthenes [Ep. L
Crationes ex rec, G. Dindorfii III (Leipzig 1380) 4o04]. Hier hat das Bei-
widrt eine verkleinernde Bedeutung. Alexander wird hier, wie bei dem spliteren
Phylardus [Fragmenta hist. Graec. | (Paris 1841) 348, Fr. 46; hier die sprich-
witrtliche Redensart: v tignv dheEavbpifenv” Vel dain F. Weber, Alexander
d. G. im Urteile der Griechen und Rimer biz in die Konstantinische Zeit, Gieb,
Diss, Borna-Leipzig 1900, S.40] ein bloBes Werkzeug der blind waltenden Tyche.
Fiir die ionischen Griechen, die das Wort gewiB anders pefalBt hitten, ist es in
bezug auf den groBen Alexander nicht nachzuweisen. Meines Erachtens aber setzt
die gute Tyeche der Diadochen eine pgute Tyche Alexanders voraus. Zu dem
Beiwort efruyfie vgl. Cumeont a, a0, 5. 88:  Der Monarch ... ist sgliick-
liche in dem, was er beginmi {ebruyfic, eben weil er von der giulichen Gnade
erleuchtet wird® Cumont verweist dafiir auwf eine Inschrift, in der An-
tiochus von Kommagene sagt, ,daB seine Frimmigkeit die Ursache seiner gliick-
lichen Herrschaft sei'.
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daB die gute Tyche des Perserkonigs nunmehr auf thn ibergegan-
ren sei.

Unter der Einwirkung und zuerst im Herrschaftsgebiete dieses
alten persischen und dgyptischen Gottesgnadentums wurden in der
Folgezeit auch die rémischen Kaiser als Auserwihlte der Gottheit be-
griiBit, , denen die Fortuna des Konigs die Allgewalt verlichen hatte™.t)
Spiter aber faBte die mazdiische Theorie in Rom selbst Fub. Dann
fithren dort die Imperatoren ganz nach dem Vorbilde jener orientalischen
Herrscher im Anschluld an die zuvor schon geiibte Verehrung der ,,For-
tuna des romischen Volkes' auch den Kult der Fortuna des regieren-
den Herrschers ein. Seitdem schmiicken sich die Augusti mit den Bei-
worten der Sonne: | unbesiegbar' und ,,ewig®. So wie es die Seleukiden
und Ptoleméier getan, so tragen auch sie jetzt die Strahlenkrone. ,Ein
Symbol des Glanzes der Sonne und der Strahlen, welche sie aussendet,
schien sie den Monarchen dem Gotte gleichzustellen, dessen Licht unser
Auge blendet. Durch die Theologie der Mysterien bildete sich die
Auffassung herans, daB , die im Empyreum priexistierende Seele des
Monarchen bei ihrem Hemniedersteigen durch die Sphiren der Planeten
auf die Erde ihre Herrschergewalt von der Sonne empfinge, und dab
sie an der Gottheit dieses Planeten teilnehme und sein Reprisentant auf
Erden sei.”?) Auch in Rom wird der Princeps zur Offenbarung des
Gottlichen und Ewigen; bei diesem schwirt man, wenn man bei der
Tyche Caesars schwort.?)

Daly bei dieser in der synkretistischen hellenistischen Gedanken-
welt wurzelnden rémischen Auffassung des Gottesgnadentums auch
jene wahlverwandten dgyptischen Vorstellungen mitwirkten, diirfen wir
wohl aus den Tatsachen folgern, daBl Caesar im Theater die Strahlen-
krone angeboten erhielt, und daf Konstantin als neuer Sonnengott sich
nach der Form des dgyptisch-assyrischen Henkelkreuzes das Sinnbild
seiner Macht, das Labarum, gestaltetet), nicht minder auch aus der
spéteren eigenartigen und iiberragenden Bedeutung der Handauflegung
im Kultus und bei der Krénung der Herrscher.

Das in der altchristlichen Zeit vielgenannte Pneuma, jene supra-
natural gedachte gittliche Kraft, die sich auf wenige bevorzugte Men-
schen in der Fkstase senkt, durch Handauflegung iibertragen wird und

1) Cumont, Mithra S. 86 ff.

2) Herodian I, 7, 5; Mamertinus, Paneg. Maxim. c.3. C r
Mithra S. 91 ff. g g

3} Ed. Meyer, Caesars Monarchie und das Principat des Pompeius. S:utt
Eart 191g. S.51%.

4) Vgl den Exkurs.
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zum Wunder befihigt, ist nichts anderes, als eine neue, verchristlichte
Erscheinungsform jener besonderen, gesteigerten gottlichen Lebens-
kraft des orientalischen Gétterglaubens.!)

Uberblicken wir diese Vorstellungskette, so ergeben sich von selbst
enge Bezichungen zwischen der Handauflegung bei der Krénung des
mittelalteriichen Cisaren und dessen Gottesgnadentum. Ein Beispiel
moge diese veranschaulichen.

Zu Ponthion wurde bekanntlich ein Vertrag zwischen dem Papste
und dem frapnkischen Konige geschlossen. Dieser ist viel und verschie-
den gedeutet worden. Von dem von uns gewonnenen Gesichtspunkte
aus hellt er sich sofort ungezwungen auf, und die Losung des Ritsels,
das er der Forschung stellt, gibt uns den Schliissel fiir das Verstind-
nis des lange fiir eine Devotionsformel gehaltenen Zusatzes zum Titel
des frankischen Kénigs: ,Dei gratia "

Es ist behauptet worden, Stephan I, habe sich gelegentlich seiner
Reise ins I'rankenreich ,,in aller Form Rechtens der frinkischen Dienst-
barkeit ergeben'’,  sich und die rémische Kirche dem frinkischen
Staate kommendiert*. Als Beweis dafiir wurden Stellen aus den Papst-
briefen herangezogen. Wir brauchen diesen Streit gar nicht niher zu
beleuchten und diirfen uns bescheiden, aus den ziemlich gleichlautenden
Stellen die besonders kennzeichnende aus dem Himmelsbriefe St. Pe-
ters?): ,ecclesiam, quam mihi Dominus tradidit, vobis per manus vi-
carii mei commendavi ad liberandum de manibus inimicorum®’, heraus-
wugreifen und diese nach dem Gesagten zu interpretieren, Dabei ist der
Hinweis aus neuerer Zeit wohl zu beachten, daf es notwendig sei, die
kirchliche Phraseologie und Terminologie bei der Interpretation der
Papstbriefe im Codex Carolinus als Eideshelfer anzurufen.

Folgen wir diesem in der Tat nur zu berechtigten Rate, so ergibt
sich dieser fiir die Erkenntnis der ideengeschichtlichen Vorstufen des
mittelalterlichen Gottesgnadentums hochbedeutsame Sinn der eben
herausgehobenen Worte: Das , per manus'’ deutet gebieterisch auf die
Handauflegung bei der Weihe. Durch diese Handauflegung secines
Stellvertreters hat Gott den Frankenkénig in einzigartiger Weise aus-
gezeichnet und ihm die Kraft verliehen, seine Kirche aus den Hinden
ihrer Feinde zu befreien. Die Handauflegung durch den Papst hat
preumatische Wirkung; sie spendet von der Gotteskraft. Der Konig
wird durch die Weihe — was Kaiser Friedrich II. von sich selber sagte

1) Bousset, Kyrios — Christos. Gottingen 1g13. S. 127.

2) Die ganze Literatur zu dieser Frage findet sich bei K. Heldmann
[Kommendation und Konigsschutz im Vertrage von Ponthion (754). Mitteilungen
des Instit. f. dst. Geschichtsforschung. 38 (1g18—1920) s41fE.].

Kamipers, Kaisermystik 2
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— der Vollstrecker der goéttlichen Vorsehung. Sein ihm verliehenes
Gottesgnadentum gibt der Welt die pax und die justitia der seligen Ur-
zeit wieder. Das Beiwort ,,dei gratia® kennzeichnet diese heilige Macht,

Die Literatur der karolingischen Zeit liefert weitere Beitrige iu
dieser Auffassung des Gottesgnadentums der groBen frinkischen Herr-
scher, Wiirdigt man niimlich einige besonders anziehende Wendungen
dieser U'berlieferung im Rahmen der ideengeschichtlichen Zusammen-
hinge, die sich bislang schon herausstellten, so gewinnen diese ein
ganz anderes Gesicht, Wenn Papst Faul I, in einem Briefean Karl und
Karlmann aus dem Jahre 763 schreibt, Gott habe sie auserwihltt),
s0 kann das eine héfische Formel sein; wenn aber Stephan 111, von den
gleichen Fiirsten im Jahre 76070 sagt: ,caelesti benedictione estis
sanctificati'' #), wenn nach der damals herrschenden Auffassung Gott
den unmittelbaren Auftrag zur Erhebung der Karolinger dem heiligen
Petrus gab, den dieser durch die irdischen Hiinde des Papstes er-
ledigte "), wenn die ,regalis potentia® der Karolinger nicht nur ,a deo
instituta® oder ,,confirmata*, sondern auch o deo inspirata”™ und | divi-
nitus praeordinata’’ genannt wird1), wenn der karolingische Kinig die
erste Rangstellung in der Welt erhilt, welche Alkuin im Jahre 799,
also vor der Kaiserkronung, mit den Wiirden des Papstes und des by-
zantinischen Kaisers vergleicht, wobei er seinen geliebten Herrscher
rithmt: , ceteris pracfatis dignitatibus poténtia excellentiorem, sapien-
tia clariorem, regni dignitate sublimiorem. Ecee in te solo tota salus
ecclesiarum Christi inclinata recumbit**s), wenn der Frankenkénig als
Stellvertreter Gottes angesehen wird?), dessen Aufgabe es sei, ,die
heilige Kirche Gottes nach aullen gegen den Ansturm der Heiden und
die Verwiistung der Ungliubigen mit den Waffen zu verteidigen,
nach innen aber die Anerkennung des katholischen Glaubens zu be-
festigen”, withrend der Papst als Vermittler der von Gott geheiligten
Herrschgewalt erscheint, welcher nur ,;mit zu Gott erhobenen Hiinden"
des Koénigs ,Tun unterstiitzen™ soll T}, wenn es endlich von Karl
heibt: ,,Dem Auserwiihlten wird von Gott die Macht und Weisheit yver-

1) Ph Taffé, Bibliotheca rer. Germ. 1V, En. 5

2) Ebenda Ep. 47. . 160, e i

3) Vel hierzu die trefflichen Ausfihrungen von H. Lili in, DIi
;.n.s;l:auungrn von Staat und Kirche im Reich rIE: Kn?Jﬁng;r. }-I;::Ir;.lfnilr;.[gﬂj:

4) Jafté L c. Ep. 63. S z04; Ep, Be. S g

5) Ebenda, VI Ep. 114, S. 4&4.p i

6) Ebenda. S, 337 sq.

In"-Ii:.l Hienfein a.a.0. §.38. Anspielung auf Josua und Moses, Exod. 17,
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lichen” 1), so sind das Wendungen, welche nicht allein durch die
geistliche Phraseologie dieser Zeit aufgehellt werden kénnen. Nur in
der Annahme der pneumatischen Wirkung der Handauflegung im Auf-
trage Gottes durch den Papst finden solche AuBerungen die volle Er-
klirung. Wir haben in der Tat hier die Verchristlichung des Gottes-
gnadentums der Diadochen und der Augusti vor uns.

2, KRONUNG UND HERRSCHAFI'SABZEICHEN

Das Lichtkleid des Gottes, das zum mystischen Kleide des Pneu-
matikers der frithmittelalterlichen gnostischen Sekten wird*), hat uns so
zu einer symbolischen Handlung gefiihrt, welche durch ihr bedeutungs-
und gedankenvolles Wesen Herkunft und Art der heiligen Macht des
durch den Weltenmantel ausgezeichneten Kosmokrators der vor- und
nachchristlichen Zeit kennen lernen hilft, So seltsam es scheinen mag:
zwischen dem , Ordo" der Kronung des deutschen Kaisers in Rom und
dem altheiligen Ritus, der bei der Krinung des neuen Pharao in Agyp-
ten innegehalten wurde, bestehen nicht nur zufillige Ahnlichkeiten,
sondern enge, innere Bezichungen. Auf dem Wege iiber die Mysterien
der Isis ist die Krinungszeremonie des Nillandes nach Rom gelangt,
und dort wurde sie verchristlicht.

Der dgyptische Kronungsritus ist beherrscht von dem Gedanken,
daBl der Gott in der Gestalt des Kénigs mit der Konigin, die dadurch
zur Gottin wird, den Nachfolger zeugt.®) In den bildlichen Darstellun-
gen ist es der viterliche Gott oder der kénigliche Vater als der Ver-
treter des Gottes, welcher die Zeremonie der Kronung vornimme, Diese
vollzicht sich in drei Akten: die Reinigung und die Vermittlung des
Lebensfluidums, die Vorstellung in der Gétterversammlung, die Kré-
nung. Jene Reinigung ist dadurch bemerkenswert, dall sie mit dem
»lebenzeugenden®™ Wasser vorgenommen wird, welches die drei Kriifte
der Sonne: Leben, Stirke, Dauer — alle drei vermutlich in einer be-
sonders starken Potenz — vermittelt.!) Die eigentliche Ubertragung
dieses Fluidums findet durch Umarmung und durch Bestreichen mit
der Hand statt. Darauf folgt dann die Kronung.

Im mittelalterlichen Krénungsordo fillt natiirlich alles rein Mythao-

i) Jaffs L ¢ Ep-aor. 8672

2} F. Kampers, Gnostsches im , Parzival” und in verwandien Dichtungen.
Mitteilungen d. Schies. Ges. f. Volksk, XXI (rg919) 4ff; 23

3) Alles Nihere in dem Buche von A, Moret, Du caractére religieux de la
royauté pharaonique. Paris 1992, p. 39 sv. Nordens eben erschienenes Buch,
das Morets Monographie fiir die vierte Ekloge Vergils nutzhar machte, gab mir
die Anregung zu diesen Ausfiithrungen.

4} Moret L c. p. B7.

14



20 Kosmokratorsymbolik

logische fort. Reinigung und Krénung aber vollziehen sich hier in
Formen, die deutlich noch einen Bezug auf jenen alten Ritus des Nil-
landes erkennen lassen, Die Zeremonie der Reinigung und Weihe,
welche hier statt mit Wasser mit Ol vorgenommen wird, stellt eine
pneumatische Erhéhung dar, Dieses OOl ,gieBt" — ganz dhnlich wie
in Agypten — die Gaben des Heiligen Geistes iiber den zu Krinenden
aus. In dem wohl auf Otto IV. zu bezichenden Ordo heibt es in der
Oratio bei der Salbung!): ,,Deus Dei filius Ihesus Christus Dominus
noster, qui a patre oleo exultationis unctus est, pro participibus suis,
ipse per presentem sacri unguiminis infusionem spiritus Paracliti super
caput tuum infundat benedictionem eandemgque usque ad interiora cor-
dis tui penetrare faciat quatinus hoc visibili et tractabili dono invisibilia
percipere et temporali regno iustis miserationibus executo eternaliter
conregnare i merearis, qui solus sine peccato rex regum vivit et gloria-
tur cum deo patre in unitate eiusdem spiritus Sancti per omnia secula
seculorum." Diese durch das Medium des Oles erfolgende pneuma-
tische EingieBung erinnert doch lebhaft an jenes alte Zeremoniell.
Wasserperlen sahen wir auch auf der dubBeren Ostwand des Tempels
von Philae bei der der Kriinung vorangehenden Weihe auf das Haupt
des Augustus herabtriufeln, Wie diese zu deuten sind, offenbart uns
die Beobachtung, daB sie zu hieroglyphischen Lebens- und Ewigkeits-
symbolen werden.®) |, Leben, Kraft, Daner”, wie im dgyptischen Ritus,
soll auch die Benediktion bei der eigentlichen Krinung verleihen, Es
heifdt in der betreffenden Oratio; ,,... illi largiaris benedictiones spiri-
tualis gratie, enmque plenitudine tue potencie irrigare atque profundere
digneris, ut tribuas ei de rore celi et de pinguetudine terre habundan-
tiam frumenti vini et olei et omnium frugum opulentiam et ex largitate
divini muneris longeva tempora, ut illo regnante sit sanitas corporis in
patria, pax inviolata in regno et dignitas gloriosa regalis palatii maximo
splendore regie potestatis oculis hominum luce clarissima corruscare
atque splendescere quasi splendidissimi fulgoris maximo profusa lumine
videatur."?) Das ist die Sprache der iltesten Errettererwartungen, die
auch in Agypten gebraucht und verstanden wurde. Von einer solchen
Schilderung zu einer Weissagung paradiesischer Zeiten ist es nicht
mehr weit. Auch Friedrich Barbarossa verwendet das alte Bild, wenn

t) A. Diemand, Das Ceremoniell der Kaiserkrénungen von Otto 1. bis
Friedrich I11. Miinchen 18g94. 5. 128.

2) In anderem Zusammenhange habe ich oben S. 15 diese bildliche Dar-
stellung verwerter. Nun hat sie auch Norden, Geburt, S, t23 herangezogen,
und er bemerkt: ,In hieratischer Erstarrung zum Formelhaften herabgesunken,
erhielt es sich, unbeschadet der wechselnden Dynastien, durch die Jahrtausende."

3) Diemand a.a.0. 5. 130
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er an Otto von Freising schreibt: ,benedictionem coronae Romani im-
perii largiter super caput nostrum effudit.') Aus den Hinden des
pipstlichen Mittlers quillt bei der segnenden Handauflegung — das ist
eine durchaus dgyptische bildliche Vorstellung — das geistige Krifte
und irdische Gnaden eingieBende Fluidum Gottes.

Eine Stiitze findet die Annahme solcher Beziehungen zwischen der
Weihe des mittelalterlichen und des dgyptischen Kosmokrators in der
Kinigssage des Abendlandes. Dem mittelalterlichen Kaiser wurde bei
der Kronung vom Papste oder dessen Vertreter ein Kreuz mit jenem
heiligen Ole auf die Schultern gezeichnet.”) Dieses Kreuz auf der
Schulter ist nun aber ein Kennzeichen des Weltherrschers. So falit es
die Konigssage des Mittelalters auf. Die Rivalen, Friedrich der Frei-
dige von Thiiringen und Karl von Anjou, welche um das universale
Erbe des letzsten staufischen Kaisers stritten, rithmten sich beide, durch
dieses sichtbare Zeichen zum Weltherrscher bestimmt zu sein.®) Auch in
der Heldensage — so in der von Wolfdietrich — begegnet hiufiger
dieses manchmal hell strahlende Schulterkreuz.t) Schon Jahrhunderte
zuvor ist aber der Kosmokrator am Leibe sichtbar gekennzeichnet, Die
Mutter eines Weltherrschers trug in Rom ein solches Merkmal, Nach
Sueton war auf dem Leibe der Mutter des Augustus ein Drache — das
Zeichen des Kronos — zu erkennen.) Zuvor sah man einen Ring und

cinen Anker — wohl das dgyptische Henkelkreuz "f‘, dessen langer

Schaft sich hidufiger spaltete, wobei die unteren beiden Teile gern um-
gebogen wurden — auf dem Leibe der Mutter des ,,Weltherrschers™
Seleukos.®) Doch auch der Kosmokrator selbst ist auf diese Weise
schon in der antiken Welt kenntlich gemacht. ,Auf Brust und Leib des
Kindes Augustus — es handelt sich da wohl um eine spiter vargenoms-
mene Ubertragung — fanden sich bei der Geburt sieben Male in der
Ordnung des Gestirns des Kleinen Biren, offenbar zum Zeichen seiner
Bestimmung als Herrscher des Himmelspols."'") Dieses Siebengestirn

t) Mon. Germ. §5. XX, 348. Diemand a.a.0. 5 g1,

2} ,Ostensis Episcopus ungat ei in modum crocis de oleo exorcizato
brachium dextrum et intra scapulas.! Diemand a.a. 0. 5. 128,

3) Peter von Zittau in den Konigssaaler Geschichtsquellen, Fontes rer.
Austr. 1. Abt. Bd. 8. 5. 424 Adam de Ia Halle, Oeuvres complites. Ed. E.
de Coussemaker, Pariz 1872, p. 285 sv.

4) H. v. Grauert, Das Schulierkreuz der Helden mit besonderer Be-
riehung auf das Haus Wettin. Ehrengabe deutscher Wissenschaft [fir Prinz Joh,
Georg]. Freiburg 1g2e. 5. 7o3f.

5) Sueton, Aug. c.94.

6) Trogus XV, 4; Appian, Syriac, 56.

7)Sueton c.gd  Vgh S 35 A 3
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der ,mohokpiaropec To0 olpaved”, der Weltachsenwiichter, spielt in der
Mithrasreligion eine grobe Rolle.!) Von dem Weltherrscher Alexander
d. Gr., dem typischen Kosmokrator fiir viele Jahrhunderte, berichtet
Hephaestio von Theben®): ,cnueiov £tel émt ToU beEwod Yuov xal Omd
™y pecydhnv.” Wie dieses Zeichen des Makedonen ausgesehen haben
mag, wissen wir nicht. Vielleicht war es jenem Siebengestirn, oder, da
es sich um die Schilderung eines Agypters handelt, jenem Henkelkreug,
oder jenem gleichschenkligen Kreuz der Assyrer, das man auf den
Schenkeln des Sonnenrosses sehen kann und das der ,Konig der vier
Weltgegenden' am Halse zu tragen pflegte®, wvielleicht auch jenem
Drachen der Atia dbnlich; wurde Alexander doch in dem Ei-Orakel
des Pseudokallisthenes ) einem Drachen verglichen, der einem Ei ent-
schliipft und dieses umkreist.

Gewifi! Um einen unbedingt zuverldssigen Schlufl aus all diesen
Vergleichspunkten zwischen dem Zeremoniell der Kronung des Pharao
und dem Ordo der mittelalterlichen Kaiserkronung fiir die Abhiingig-
keit dieses von jenem ziehen zu kinnen, fehlt es an Zwischengliedern.
Diese aber werden einigermalen ersetzt durch die Sakramente der an-
tiken Mysterienreligionen, vor allem durch die der Isisreligion, welche
nichts anderes sind wie eine Nachahmung der heiligen Handlung, die
den Pharao bei seiner Thronbesteigung zum Gotte macht,®) Grund-
gedanken dieses Mysterienglaubens lebten im ganzen Mittelalter da
und dort in geheimen gnostischen Sekten fort. Wir erkennen an den
Springquellen, welche gelegentlich aus dem harten Erdreich des mittel-
alterlichen Glaubenslebens aufwiirts steigen, daB der von dem Ge-
danken der heiligen Hochzeit und von der durch diese versinnbildeten
Wiedergeburt der Seele ausgehende Gedankenstrom lange Zeit unter-
irdisch dahinfloB und erst in der Geisteswelt der Vita Nova seit Joachim
von Fiore und Franz von Assisi in mannigfachen Veriistelungen seine
Wasser durch die romanisch-germanische Vélkerwelt sandte. Die My-
sterienreligionen und ihr geheimes Fortleben stellen in der Tat ein
Bindeglied dar zwischen den Vorstellungen des Ostens und denen des
Westens yom gottbestimmten und gottbegnadeten Weltherrscher, So

1) A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie. 2, Aufl, Leipzie f91o. S. 7off.

Norden, Geburt 5. 160, B G '
My F. E‘f.d”l{s“”u quarta ecloga di Virgilio. Memoria comun. alla classe di

scwenxe morall d. K. Accad. d. scienze dell'istir. di Bologna. 15923, p. hat di
Stelle ruerst richtig erklirt. e e R i g

3) ‘Siche unten 5. 159.

4) Siche unten S. zo.

5) Zu n-_u:'in:r‘ I':reudn: sah ich;, daB auch R, Reitzenstein [Die hellenisti-
s::h_en_ Mysterienreligionen nach ihren Grundgedanken und Wirkungen. 2. Aufl.
Leipzig 1930. 5. 8] fiir diese These eingetreten ist,
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helfen auch sie mit, antikisierende Lichter auf den Km$erhmland des
Mittelalters zu werfen.

In den Mysterien der groBen Muttergittin Isis vumehmth
welche auch Gedanken anderer Mysterienreligionen eindrangen, lebte
die gewild erhabene Vorstellung der heiligen Hochzeit, der Neuzeugung
aus der Gottheit fort, Die Idee der Wiedergeburt aus der Allmutter des
Lebens schuf die sakramentalen Akte dieses Geheimkultus der grobien
agyptischen Gottin, durch welche die Seele des Berufenen zum neuen
Horus wird. Der magisch-liturgische Akt in den Feiern dieser durch
das ganze rémische Reich verbreiteten Mysterien ist ,eine Weihe und
Heiligung in der Vereinigung mit Gott, in der erlésenden Gotteskind-
schaft, in dem Neugeborenwerden durch den sich opfernden und wieder-
erstehenden, Unsterblichkeit schenkenden Gott, wodurch der Myste
hihere Krifte, Entsiindigung, Unsterblichkeit erringt'.!] Der Ritus
dieses Sakramentes ist dem Mythus und dem Kronungszeremoniell der
Agypter nachgebildet. Dessen drei Akte: Reinigung und Weihe, Vor-
stellung in der Gitterversammlung, Kronung, kinnen wir in den ein-
zelnen sakramentalen Handlungen der Isismysterien, deren Kenntnis
wir vornchmlich dem Apuleius verdanken, wiedererkennen, wobei na-
tiirlich zu bemerken ist, daB die Gotteskindschaft, welche beim dgyp-
tischen Krénungsrituell die Voraussetzung ist, hier erst durch das Sa-
krament erworben wird,

Die Reinigung des Mysten, welcher die Handauflegung durch den
amtierenden Priester vorangeht *), wurde mit Wasser, mit Honig, mit
¢l und noch mit anderen Fliissigkeiten vorgenommen.”) Es handelt
sich hier bei dieser Reinigung.um eine Art Taufe, die durch’ Uberriese-
lung mit einzelnen Tropfen der heiligen und heiligenden Fliissighkeit
vorgenommen wird. Schon Reitzenstein bemerkte dazu®): ,Da in den
Darstellungen der dgyptischen Konigstaufe die einzelnen Tropien als
Symbale von Leben und Kraft bezeichnet werden, diirfen wir uns nicht
wundern, in andern hellenistischen Urkunden die cwmpia, d. h. das
Heil in diesem wie in dem jenseitigen Leben, schon an die Taufe mit
heiligem Wasser gekniipft zu sehen.” Was dann die Vorstellung in der
Gitterversammlung anbetrifft, so geniigt es, den Satz des Apuleius an-
zufiihren®): , Vor die unteren und oberen Gotrer trat ich hin, von An-

1) K. Burdach, Reformation, Rennissance, Humanismus. Berlin 1918
S.38.

z2) Apuleius, Metam, 2

3) Dieterich, Mithrasliturgie: 5. r7ef. K.H.E. de Jong, Das antike
Mysterienwesen. Leiden 1910, 5. 167.

4) Reitzenstein, Mysterienréligionen S. 28.

5) Apuleius, Metam. c.23.
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nung des Pharao entspricht endlich in den Isismysterien die Beklei-
dung des Mysten mit der Olympischen Stola, dem Weltenmantel des
Gottes, den auch die Isis triigt, seine Schmiickung mit dem Krangze, aus
dem Palmblitter gleich Strahlen hervorbrechen — die Strahlenkrone
Agyptens, sowie endlich seine Vorstellung als neuer Sonnengott. Der
Gedanke der Himmelfahrt der Seele, welcher in der Schilderung des
Apuleius nur undeutlich wiedergegeben ist, wo er sagt: ,,Ich ging bis
zur Grenze des Todes; ich betrat Proserpinas Schwelle, und nachdem
ich durch alle Elemente gefahren, kehrte ich wiederum zuriick™1),
scheint eine origindre Weiterbildung des Heilsgedankens zu sein. Und
doch hat auch er sein Vorbild im agyptischen Krénungszeremoniell,
Nach der Krénung unternimmt der neue Pharao cine Wanderung
aubierhalb der Mauern, welche der Wanderung der Sonne im Mythus
und der Himmelswanderung durch die zwilf Stunden der Nacht in den
Mysterien entspricht.?) Man ist versucht, in der Prozession des mittel-
alterlichen Kaisers nach der Krénung von der Peterskirche xum La-
teran mit ihren einzelnen Stationen jenen Umzug des neuen Pharao
wiederzuerkennen.,

Die Vermihlung der antiken Vorstellung vom Soter mit jener der
Wiedergeburt wurde schon, wie Virgils vierte Ekloge genugsam dartut,
im vorchristlichen Rom gefeiert. Die Bildersprache aber, welche dieser
Vereinigung Ausdruck gibt, welche, wie wir jetzt gesehen haben, noch
in spiten Zeiten aus den duBeren Formen des Kaisergedankens im
Krénungszeremoniell zu uns spricht, wurde auch vom Christentum iiber-
nommen, als dieses den Wiedergeburtsgedanken zum Mittelpunkte der
Heilserwartungen machte, Das Urchristentum redet von einer neuen
Schopfung in Christus, von der Gotteskindschaft, von der Zeugung aus
Gott und von der Ermeuerung des Geistes. % Jene im Geiste des Chri-
stentums gelduterten bildlichen Vorstellungen begegnen in Kultus und
Dogma immer wieder. Es soll durchaus nicht geleugnet werden, dal
df“" Kaiserideal mit seiner Strebung nach einer Weltwiedergeburt aus
diesem verchristlichten Gedanken dann seine Kraft sog.

Im ganzen Mittelalter bezeichnen die auch auf das Imperium Roms
angewandten Ausdricke renasci, renovare, reformare eine Erneuerung
aus dem Geiste des Christentums heraus. Frithzeitiz aber vermischt

1) Ebenda.

2) Vgl. Maretl.c. p.g6 sv. Reit tenstein, Mysterienreligionen S. 8.

3) P Gennrich, Die Lehre von der Wiederge ipzi
- " > h :
u.86. Burdach, Reformation S, 37H. Norden, Cih::: SF?EE.E s
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sich mit dieser ethischen!) mittelalterlichen Wertung des Imperiums
eine politische und eine geistige. Besonders volle Tone findet der
Gallier Rutilius Namatianus?) amn Eingange des Mittelalters im Jahre
417 n. Chr. in seinem langen Lob- und Dankgebet an die Dea Roma.
In iiberschwenglichen Worten preist er, des alten Roms Wiedergeburt
herbeisehnend, die Verdienste der antiken rimischen Welt um die
Menschheit. Da Roma die Fahigkeit zur Renaissance, die Kraft besitzt,
aus dem groBten Ubel wieder zur alten GriBe emporzusteigen, wird
sie ewig leben:

ouae restant, nullis obnoxia tempora metis,
Dum stabunt terrae, dum polus astra feret.
IMud te reparat, quod cetera regna resolvit:
Ordo renascendi est crescere posse malis,"

Der Gedanke einer weltlichen Wiedergeburt Romas findet dann
erst wieder einen Ausdruck in dem Vers des karolingischen Siangers:
Aurea Roma iterum renmovata renaseitur orbis,”)

In der ottonischen und namentlich in der staufischen} Periode hiufen
sich die Belege fiir diesen. Die alte Bildersprache gewinnt aber auf-
fallenderweise erst wieder ihr volles antikes Gepriige zuriick, als der
heilige Franz von Assisi durch sein wunderliebliches Leben der Welt
das Evangelium der wahren christlichen Wiedergeburt gepredigt hatte.
Am Schlusse des Jahrhunderts, das dieser ,,poverello di Dio" einleitete,
drohnte der groBe Name Roma so, wie vor vielen Jahrhunderten,
wieder ehern durch die abendlindische Welt. Dante triumt von der
Liuterung des Einzelnen und der gesamten Menschheit sowie von einem
kaiserlichen Welterretter. Wiedergeburt und Wiederkehr eines idealen
Zeitalters sind dann auch die Leitsterne des verziickten Poeten im
Gewande eines Ciisaren. Petrarca jubelt dem Phantasten Rienzo be-
geistert zu. Nicht in seinen Triumen, sondern in der Wirklichkeit

t] Vgl eine solche in der Verherrlichung des Regimentes Heinrichs I11. ifl
S. Petri Damiani Opera omnia [Paris 1743, p.119]: ,Lastentur ergo caeli,
exultet terra, quia in Rege suo vere Christus regnare cognoscitur, et sub ipso jam
seculi fine aureum David saeculum removarur.

2) Rutilius Namatianus. Hrsg. von G. Heidrich. Wien 1g11. I,
137 sq. K. Borinski, Die Weliwiedergeburtsidee in den neucren Zeiten.
Sitzungsber. d. b. Akad. d. Wiss. 1919, 1. Abhdlg. 5. sgff.

3) Diesen Vers wiirdigte ich eingehender in meinem Aufsatze: , Weltheilands-
ides und Renaissance." Internation. Wochenschrift. 1910, Sept. Fir das Folgende
verweise ich auf meinen Aufsarz: ,DDen Kaiser macht das Heer." Ebenda 1912
Sept. Poetae sevi Carolini I, 1 (1880) 385. Vgl hierzu den eben erschienenen
feinsinnigen Aufsaty von K. Burdach, Dante und das Problem der Renaissance.
Deutsche Rundschau. Mirz 1924. 5. 275.

4) Fur diese vgl. besonders M. Pomtow, Uber den Einflul der nltrimi-
schen Vorstellungen vom Staate auf die Politik Kaiser Friedrichs 1. Halle 1895,
K. Burdach, Walther von der Vogelweide, Lelpzig 1goo. 5. 184,
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sieht er an der ragendsten Stelle der Welt den Knaben der Ekloge Ver-
gils auf dem Kapitol. lhn, den jingsten Sohn der alten Roma, feiert
er als den groben Erretter, der mit Gotteskraft Italien befriedet und
geruhsam sein Hirtenlied singt, dem ganz Italien wie alle [eindlichen
Nachbarn voller Entziicken lauschen.t)

In der imperialen Mystik des Volkstribunen tauchen nun mit einem
Male, trotadem dieser ganz im christlichen Geiste lebt, die echt antiken
Vorstellungen der Wiedergeburt durch das reinigende Wasser und der
heiligen Hochzeit wieder auf. Irgendwelche, niemals ganz versiegte
sektiererische Unterstromungen werden ihm die alten Bilder vermittelt
haben. In eindrucksvoller Feier lieB sich Rienzo am 1. August 1347
mit dem Glanz des Imperators zum Ritter und Kandidaten des Heiligen
Geistes weihen. Zwei Zeremonien nimmt er zu diesem Zweck an sich
selber vor, die beide ihre antike Herkunft nicht verleugnen kénnen.
In der Taufwanne Konstantins vollzog er an sich das reinigende Bad.
Dieses nahm natiirlich Ziige des christlichen Sakramentes der Wieder-
geburt, der Taufe, an; aber als solche ist es natiirlich von Rienzo nicht
gedacht, Durch dieses Bad glaubte er sich und zugleich das rémische
Volk, durch den Heiligen Geist, der ihn zu dieser Tat getrieben habe,
neu geboren.f) Noch mehr erinnert an die antiken Mysterien die zweite
Zeremonie: die nichtliche Ruhe Rienzos auf einem Prunkbette unter
inbriinstigem Gebet zu Gott?) Burdach hat recht gesehen: dieses
Prunkbett ist das antike Hochzeitsbett der Theogamie, auf dem sich im
Gebet ,,die Vermihlung und Vereinigung des Geweiliten mit der gott-
lichen Kraft, die EingieBung der géttlichen Gnade in den Geweihten,
die mystische Brautnacht, vollzieht* 4] Die Frage, wer der Partner bei
dieser heiligen Hochzeit war, lasse ich offen; fiir uns geniigt es, zu
sehen, dall zentrale Gedanken der antiken Mysterien, wenn auch ver-
christlicht, noch einmal ihre alten Formen angenommen haben. Auch
das Fabelbild vom igyptischen Vogel Phonix, das Rienzo so oft fiir
Flie Wiedergeburt verwendet, deutet auf die antike Wurzel dieses von
|l_1rn wieder recht zum Leben erweckten Begriffes.®) Die Moglichkeit
einer Einwirkung des altidgyptischen Kronungszeremoniells durch das
Medium des fortlebenden Mysterienglaubens auf den mittelalterlichen
Ordo der Kaiserkronungen ist damit erwiesen.

1] Vgl die glinzende Analyse di i
; J . ¥se. dieser und verwandter Dichtunge :
bei Burdach, Vom Mitielalter zur Reformation. II, 1. Hier §. ;E:'n v

2) Burdach, Miuelalter S, 86§.: Burdach, Ref i
; ; o : orm
3) Burdach, Mittelalter S, 86£f. T

4 ) Zur Theogamie i ey ; : : :
. Sabr gamie in den Mysterien vgl u. a. Dieterich, Mithrasliturgie

5) Burdach, Reformation S. B4ff. Borinski a. a EII. 5. 46FF.
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So flieBen Gedanken aus uralten Sonnenmiren durch die Jahr-
tausende von einer neuen Form in eine andere, Der Weltenmantel des
Gottes wird zum Hvarend, zur weltbefriedenden Majestit des Herrschers
und zur heiligen Macht des mittelalterlichen Kaisers, Die fiithlende Seele
des Herrschaftsgedankens jener ottenischen, salischen, staufischen ger-
manischen Recken bleibt wie beim Koénigtume der iranischen Streiter
des Lichtes, der hellenistischen , Erretter”, der rdmischen mit Friede
und Gerechtigkeit das irdische Chaos zum Kosmos umgestaltenden
Augusti im letzten Grunde das unaustilgbare Erlosungsbediirfnis der
Menschheit.

Der so proteusartig sich wandelnde Weltgedanke der allumfassen-
den Herrschaft macht es erklirlich, daB auch die mittelalterlichen
Reichsinsignien ihre Urbilder zumeist in jenen Sonnenmiren haben.
Als Materialisierungen kosmischer Gleichnisse fiillten sie sich schon in
ihrer Urform in den Kulturen des Ostens mit iibersinnlichem Inhalte.
Gleich die Geschichite der Krone tut das dar,

Der Strahlenkrone der hellenistischen Zeit, der das Weltall be-
deutenden Krone der asiatischen Kybele, welche von magischen Mauern
eingefalit ist, der Sternenkrone des apokalyptischen Weibes, der Krone
jenes Messias David, welche mit der Sonne, dem Monde und den zwalf
Tierkreishildern verziert gewesen sein soll, entspricht hier in ihrer
duBeren Form, dort in ihrer symbolischen Bedeutung die Krone des
mittelalterlichen deutschen Kaisers, welche heute in der Schatzkammer
der Wiener Hofburg aufbewahrt wird,!) In der auffilligen Form eines
Oktogons, das sich natiirlich auf der Grundlage eines Quadrates auf-
baut, versinnbildet diese Krone den Gedanken, daB das irdische Welt-
reich des christlichen Imperators dem auch quadratisch angelegten
himmlischen Jerusalem der Apokalypse sich angleichen miisse. Das
Weltregiment des Kaisers, so will es jene Symbolik, soll sein und
wollte ja sein ,ein Vorspiel der dereinstigen Weltentsiithnung und Welt-
versohnung im himmlischen Kaiserreiche Gottes: die Krone des ir-
dischen Weltkaisers deutet voraus auf die Krone und das Reich des
tiberirdischen Weltkaisers Christus"®)

Diese Symbolik der Kaiserkrone weist zuriick auf den Himmelshut
des babylonischen Gottes. Im Mythus des Ostens war auch Grundrify
und Aufrif der Krone bereits vorgebildet: hier die viereckige Grund-
form, dort der Bogen, welcher sich iiber dem Scheitel des Konigs
wolbte.

Das viereckige Paradies war der Gottermar des Ostens nicht un-

1] Alles Nihere in meinem Aufsatz , Der Waise”. Histor. Jahrb. 39 (1919)
433 I, sy Burdach a.a 0. 5171
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bekannt. Der Babylonier, der alles Irdische auch am Himmel in ver-
stirnter Form wiederfand, sah — so ist neuerdings behauptet worden —
gwischen den Fischen, wie der Tierkreis von Dendera beweisen soll,
den viereckigen Paradiesesgarten. ,lku' nannte er ihn. Hethitische
Gelehrte, dieses Wort milverstehend, sollen aus ihm das hethitische
Wort ;que=Pferd gebildet, Griechen und Romer diese sinnlose Vor-
stellung iibernommen und aus dem beinlosen Pferd ein Fliigelrol3, den
Pegasus, gemacht haben.')

Fiir die Geschichte der Astronomie ist es bedeutsam, dal3 der bi-
blische Apokalyptiker die Paradiesesstadt noch am Himmel sieht. Auch
die Angabe der Linge je einer der vier Umifassungsmauern berithrt
sich mit jener eben vorgetragenen Auffassung. Wenn dort fiir die
quadratische Himmelsstadt eine Linge von 12 0coo Stadien angegeben
wird, so hat das ,Iku" genannte viereckige Himmelsfeld 120 Ellen im
Geviert, wie der GrundriB des babylonischen Tempelturmes. Johannes
kinnte demnach wohl mittelbar auf die urspriinglichen babylonischen
Himmelsbilder zuriickgehen.”) Indes stehen dieser Iku-Hypothese grolie
Bedenken sprachlicher und sachlicher Art entgegen.

In der eranischen Uberlieferung erhilt Yima, der Konig des gol-
denen Zeitalters — der Yama, der erste Mensch der Inder —, den Auf-
trag, angesichts der drohenden gewaltigen Schneestiirme und Uber-
schwemmungen einen ausgedehnten viereckigen FPlatz zu schaffen, in
welchen er Tiere und Menschen bringen solle. Das geschieht, und dort
leben diese dann in immerwahrendem Lichte und sterben gottesfiirchtig
und gliicklich.?) Diese Sintflutsage deutet auf das uralte, hiufig auf
einern Berge gesuchte Paradies und damit auf das Weltbild des Ostens.
Wie die Zikkurat in Babylon, so baute sich auch in der Vorstellung des
Zweistromlandes der Linderberg in viereckigen Stockwerten pyrami-
denférmig auf. Bald zihlte man sieben, bald auch vier derartige Ab-
stufungen. Beide Zahlen, sieben und vier, bedeuten, wie wir spiter
sehen werden, in gleicher Weise das Allseitige, Universelle, die ganze
Welt, und die eine Zahl tritt hiiufiger fiir die andere ein.t) Diese Auf-
fassung beherrscht noch die Grundrisse spaterer Kosmogramme.

1) Vgl die anziehende Entdeckung in dem Schriftchen von A. Ungnad,
Das wiedergefundene Paradies. Kulturfragen. H.3. Breslau tgz3. S 5H.; ein:
gehender hat I{ngnad diese Entdeckung begriindet in seinem Aufsatz 1, Baby-
!zguscti;z .‘;tezlnbald;r oder -:hzrI Weg babylonischer Kultur nach Griechenland®,
ftschir. d. dedtschen morgenl. Ges. 77 {1923) 81 ff. Apoc, h. 2
2} Apoc. Joh, XXI, 16, L e eI
3) F. Spiegel, Erdnische Altertumskunde. I { Leipzi
) 3 pzig 1871) 5281
4) J. Hehn, Sichenzahl und Sabbat hei den Bahyloni i
Testament. Leipriger semit. Studien I1, 5 (1907} 4ff.; ;ﬁ,y SRS
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Das Mittelalter hatte Freude an solchen grofigedachten Sinnbil-
dern und verstand es noch, diese zu deuten. Das geht auch aus dem
Versuche des Honorius Augustodunensis hervor, jenen Bogen iber dem
Scheitel des Konigs zu erkliren. Er meint, dieser gibe den Ozean
wieder, der den Erdkreis umschliefiel) Ob diese Deutung die bei der
Herstellung der Krone gewollte war? Eher fast méchte man in diesem
Biigel, der auf den Siegeln Friedrich Barbarossas, Heinrichs VI, und
Philipps merkwiirdig hoch gewolbt, fast turmartig ist, eine dubBerliche
Erinnerung an das alte Phrygium und mittelbar an den Himmelshut
der Kbnige Babels erkennen.?) Die dstliche Urheimat dieses Kosmo-
kratorsymbols wiirde auch durch diese letztere Annahme nicht in Ab-
rede gestellt werden. Sie wird auch durch den Umstand noch als
solche nachgewiesen, dal auch die anderen Reichsinsignien ihre Her-
kunft aus dem Osten nicht verleugnen kinnen.

Das Zepter — urspriinglich wohl nur ein Zweig des heiligen Bau-
mes —, das gern mit der Sonne oder einem Adler gekrént wurde, be-
gegnet uns schon in Babylon als Sinnbild fir den Weltenbaum.”} Ein
solches Adlerzepter hielt auch der Capitolinus in der Hand. Spiter
fiihrte es der mittelalterliche Kaiser. Fiir dieses Zepter kann auch der
Stab als eigene Reichsinsignie eintreten, Ein Gliicksstab des Hermes,
dreiblittrig, wie vereinzelt das mittelalterliche Konigszepter, begegnet
bei Homer, und in der Apokalypse heifit es von dem himmlischen
Knaben, daB er ,alle Vilker weiden wird mit ehernem Stabe®,

Es diirfte nicht zufillig sein, daB die innige Verbindung, die dieses
Stabsymbol im Mittelalter mit dem anderen Symbeol des Ringes ein-
gegangen ist, durchaus der gleichen Vereinigung beider als vornehm-
ster ldole des babylonischen Sonnengottes entspricht. Der Herrschafts-
zauber, der in der nach babylonischen Gittermiiren gearbeiteten Salo-
monsage von dem Ringe ausgeht, ist auch im Mittelalter noch nicht
vergessen. So zeigt u. a. ein Ringsegen vom Jatrre 1365 den Ring
nicht nur als Besitzzeichen, sondern auch als Zauberkleinod namentlich
wider die diabolischen Michte,

Auch der Reichsapfel endlich — urspriinglich wohl ein Apfel vom
heiligen Baume — hat eine unschwer zu erkennende kosmische Bedeu-

1} Burdach a.a.0, 5.237.

2) Ich gebe hier iber die Reichsinsignien nur einige wenige MNotizen, Nahe-
res in meinem Aufsatz ,,Der Waise” a.a.0. 8 473ff. Das gilt anch fir das zu-
niichst Folgende,

3) Die charakteristischen Verbindungslinien zom Orient zeigt besonders
deutlich die Entwicklungsgeschichte des Herrschafiszeichens Konstantins d. Gr..
des Labarum, auf, Vgl. den diesem gewidmeten Exkurs.
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tung. In Rom war er ein mit Vorliebe verwandtes Attribut des allum-
fassenden Kaisertums, Einen Apfel Alexanders des Grofien, der die
Welt bedeutete, kannte der Talmud ; aber auch persische Konige trugen
frithzeitig als Beherrscher cines Weltreiches einen Apfel in der Hand. Y

Alle Reichsinsignien sind demmnach mit voller Sicherheit als Nach-
fahren alter babylonischer kosmischer Symbole erkannt. Der baby-
lonische, die Gliickszeit heraoffiilhrende Weltherrscher, der helle-
nistische und der rémische Soter, der mittelalterliche Messiaskaiser,
schmiicken sich in gleicher Weise mit den welthedeutenden Attributen
des von der Héhe des Bergthrones der Herrlichkeit aus das All be-
gliuckenden Sonnengottes.

Mit dem Sonnenstein, der ehedem auf dem die Welt bedeutenden
Tische auf dem Gétterberge im paradiesischen Eilande ruhte, und der
auch nach Jahrhunderten seine urspriingliche Lichtnatur nicht ver-
leugnen konnte, da er nach den mittelalterlichen Dichtern die Nacht
zum Tage machte, schmiickte die Sage die Krone des deutschen Kaisers.
Das alte Herrschaftsidol des Sonnengottes, der aus seiner Zuriick-
gezogenheit in den Berg glorreich als Weltbegliicker hervortritt, wurde
nach der Sage vom Herzog Ernst fiir Otto den GroBen in dunkler
Bergeshihle von der Felswand gebrochen und nach Deutschland ge-
bracht. Kein Zeitgenosse der deutschen Kaiser — auch Walther von
der Vogelweide nicht, der dieses Juwel ganz besonders feiert — er-
kannte freilich mehr die Sonnennatur des — wie man allgemeiner
glaubte — die Vormachtstellung in der Welt vermittelnden leuchtenden
Kleinods, Sie nannten den Stein den »Waisen*', ohne zu wissen, dab
sie. damit an den Sonnenstein ( pupilla) der Alexandersage ankniipften,
der nach einem Zuge durch Nacht und Schrecken von der Mauver des
Paradieses abgelisst wurde. Er hatte die Gestalt eines Auges und wog
so schwer, daB niemand ihn fortschaffen konnte, Mit Erdenstaub be-
deckt wurde er aber leicht wie eine Feder, und so lehrte er den groBen
Eroberer die Nichtigkeit der Herrschbegier, die kein Genii gen finden
kann. Die auf einem sprachlichen MiBverstindnis beruhende Namen-
gebung deckt demnach auch Bezichungen auf zwischen den Reichs-
insignien des deutschen Mittelalters und den Kosmokratorsymbolen
des Orients. Die mittelalterlichen Nachschépfungen dieser Vorbilder —

1) An Littrator zu dem iher dje Reichinsignien Gesagten nenne jch:
K. Sirtl, Der Adler und die Weltkugel als Atldhuﬁn des ZeuE in dla:mgrri:ch.
u. rom. Kunst. Jahrbiicher f, klass. Philol. T4.Suppl. Bd. [Leipzig 18857 sff. —
E. Grit 2ner, Symbole und Wappen des alten deutschen Reiches, Leipzig 1go2.
S 136 K. v. Amira, Der Stab in der germanischen Rechtssymbalik. Abhand-
lungen d. k. bayer. Akad. d, Wiss. Philohist. Ki Xy (1909).
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das entnehmen wir auch dieser Mir vom Waisen — blieben, was diese
waren: gedankenschwere, weltbedeutende Gleichnisse.!)

Diese die ganze Welt umfassenden Sinnbilder haben, wie die
Herrschaftsidee selber, eine starke Strebung zum Ethischen, rum All-
gemeinmenschlichen. Schon der Urahne des antiken Soter, der Muster-
kénig des Paradieses, von dem wir Friedrich 11, sagen hirten, dabh er
das ,,Diadem der Ehre und des Ruhmes" getragen habe, verdankte
diesen Schmuck seiner sittigenden Herrschaft.

III. ADAMS- UND HEILANDSMYSTIK

1. DIE ADAMSMYSTIK IM MYTHUS UND IN DER SAGE
DES ORIENTS

Die Adamsmystik?), welche in jenem Erlasse des Staufers in die
Erscheinung trite, stiitzt und steigert die hier mit wiirdigem Pathos vor-
getragene hohe und sich ins Ubersinnliche verlierende Auffassung des
Mittelalters vom weltbefriedenden Gottesgnadentum, Zugleich freilich
kiindet sich in dieser Verherrlichung des Ubermenschen Adam schiich-
tern der Gedanke der kommenden Epoche vom mehr Mensch sein an.

In der Tat! Des Staufers Adamsmystik [alit erkennen, dab die alten
auf Poseidonios zuriickgehenden hermetischen Gedanken von dem gott-
lichen Adel des Menschen sich loszuringen beginnen von den das
Leben verachtenden Vorstellungen des Mittelalters. Diese Gedanken
heben nunmehr an, sich mit jener Idealgestalt des primitiven Menschen
in einer Welt erhabenster, wundervollster Harmonie zu vereinigen,
welche die Minner des erwachenden , Neuen Lebens' bepeisterte.®)

So lange die Menschen iiber den Ursprung ihres von Schwachheit
und Hoheit hin und her gezerrten Geschlechts nachdachten, haben sie
ihre Heilserwartungen gern mit ihrem Stammvater in Bezichung ge-
setzt. Epiphanius erziihlt uns von den judenchristlichen Ebioniten, was
uns aber auch anderweitig iiberliefert wird, daf sie Christus als den in
Adam zuerst erschienenen und in vielfachen Gestalten sich offenbaren-
den Urmenschen aufiafiten.t) In der Tat wurde Jesus schon in Kreisen

1) Alles Nihere in meinem Aufsatz . Der Waise" a.a. 0.

2) Uber Adam — Weltkonig wird R. Eisler in den ,Vortrigen der Biblio-
thek Warburg™ handeln. Vgl. auch dessen ,Orpheus — the Fisher™ [London
1gz1 |, Taf. XXX zu p. 52

3) Es ist Burdachs [a. a. O. 5. 313 ff] groBes Verdienst, das erkannt und
in seiner Bedeutung geschildert zu haben. Vgl dazu auch seine wertvolle An-
merkung zum XXV. Kap. des ,Ackermann aus Béhmen” [Vom Mittelalter zur
Reformation. 111, v (Berlin rgi7) 3r3ff.].

4)'W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis. Gottingen 1907, 5. 172 1f
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der urchristlichen Gemeinde mit dem ersten Menschen ,,in irgendeiner
Form' identifiziert.!) An diese Gleichsetzung kniipfen die frithesten
Vorstellungen vom Menschensohn Christus an. Daran schlossen
sich dann allerlei Spekulationen orientalischer Herkunft fiber die halb
gottliche Gestalt des Urmenschen?®), die ,,in mannigfaltigen Erschei-
|.'|ungf;n und Inkorporationen sich in der Welt offenbart”?) In den
Pseudoklementinen ist Jesus der uranfiangliche Adam, und es wird ge-
sagt, dal dieser in den verschiedensten Offenbarungstrigern erscheint,
um zuletzt in Jesus zur Rube zu kommen.t) Diese Adamsmystik ge-
winnt dann ihre reinste Ausprigung bei Ireniius. Sein Vergleich des der
jungfriaulichen Erde entstammenden — dieser schine Gedanke findet
sich wiederholt in der mittelalterlichen Dichtungs) —, hohen und gott-
ihnlichen Adam mit dem aus der Jungfrau geborenen Menschensohn
fiihrt ihn zu der Erkenntnis, dafl die Erlésung nichts anderes ist ,als die
Wiederherstellung des uranfanglichen Wesens des Menschen. Das ur-
anfingliche und reine Wesen des ersten Menschen (des Menschen an
sich) hat der Erloser in seiner Menschwerdung angenommen und mit
sich vereinigt." , Durch diese Vereinigung des gattlichen und mensch-
lichen Wesens ist die Wiederherstellung des menschlichen Wesens zu
seiner urspriinglichen Reinheit und Unversehrtheit erfolgt.”*) Hirt
man solche Darlegungen, so dréingt sich allsogleich die Vermutung auf,
dal der Kirchenvater hier im Banne der Vorstellungen von der Wieder-
kehr des Goldalters der Welt steht, daB die uralten Triume von dem
Erstlingsgeschopfe Gottes als eines Erloserkinigs zu diesem Vergleiche
den Anreiz dargeboten haben,

Das mythische messianische Bild des Urmenschen und Urkénigs
formte sich schon in Babylon. Hier konnte diese Sagenbildung an-
kniipfen an die Géttermiir von Marduk, der als Sonnengott die Michte
der Finsternis besiegt und so zum groBen Heilbringer wird. ) Wichtiger

1) Bousset a.a.0. 5. 1741. u. Bousset, Kyrios S.25,

2] Die Haggada feiert Adam ,als eine beinahe gottliche Gestalt”. Bous-
set, Hauptprobleme S.174f. Kyrios 5.25, Der Judenchrist Symmachus er-
scheint als never Adam, als Weltseele bei Victorinus Rhetor, In Epist. Pauli
ad Galatas, Migne, Pat. Lat. VIII, [155; 1162. Bousset, Kyrios 525,

3) Klem, Hom, 3, 20. Rek. 11, 22 (I, 52; vgl. Hom. 17, g4: 18, i3ff) =
Rek, 11, 47; Epiphan., Haer. 30, 3. Bousser, Kyrios 5. 25t

4) Bousset, H]&uptprublcme. 8. 1714k

5) Z.B. Parzival 464, 11. R, Kihler, Die Erde als jun friuliche Mutter
Adams. Germania VII (1862) 477. F. Kampers, Turm ]ung Tisch der Ma-
donna. Mineilungen d. Schles. Ges. f. Volkskunde, XI1X (1917) Loz

6) Bousset, Kyrios 5. 433 L

FYW. Anz [Zur Frage nach dem Ursprung des Gnostizis ipzi
18g7. 15. G41.] nennt Mardok als den ,,wamherzigg-nn Helfer in a.]r::;urﬁlﬁiﬁ'lpzﬁ
den , Sohn und Gesandten des allwsizen Ea", das ,,Urbild des gnostischen Chr.ir;tus-
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aber wurde fiir die weitere Ausgestaltung jenes Bildes ein anderer so-
lanscher Mythos,

In der Gottermér von Oannes-Ea ist die groBartige Vorstellung
vom Aufstiege des Lichtes aus dem Meere personlich geworden, Be-
rosos, Priester des Bel-Merodachtempels in Babylon zur Zeit Alex-
anders des Grofien, berichtet in seiner chaldiischen Archiologie, im
ersten Jahre nach der Schopfung sei aus dem erythriischen Meere
cin Wesen namens Oannes aufgestiegen, ein Zwitter zwischen Fisch
und Mensch, Dieses Geschopf habe den Tag iber mit den Menschen
verkehrt und thnen die Kenntnis der Schriftzeichen, der Wissenschaften
und mannigfacher Kiinste, des Stidtebaues und der Gesetzgebung mit-
geteilt. Mit Sonnenuntergang sci dieses Wesen wieder in das Meer ge-
taucht und habe die Nichte in der See verbracht. Wir haben hier er-
sichtlich eine Strandsage vor uns, die dem gewaltigen Naturvorgang des
Aufsteigens des groBen Lebens der Sonne, aus dem groflen Grabe
des Meeres dichterische Gestalt gegeben hat. Sie ist ins Zweistromland
wohl aus dem fernen Karmanien!) fibertragen und dann mit der
bodenstandigen Mir vom Meergotte Ea gleichgesetzt, dessen wich-
tigste Kultstitte Eridu war. Dort, an der Mindung der Stréme, liegt
das babylonische Paradies mit dem Lebensquell und mit dem Lebens-
baum. Hier wohnt der Gott, wenn er der See entstiegen, hier an dem
Orte, wo er den ersten Menschen ans Lehm' formte.®)

Der Jammer der Gegenwart, die Sehnsucht nach Welterneuerung,
welche Semiten, [ranier, Hellenen durch die Jahrhunderte das Aunf-
steigen des Tagesgestirns in LebensiuBerungen einer vermenschlichten
Gottheit umsetzen lieB, hat schon in Babylon die Oannesmir auch zu
einer Sage vom paradiesischen Musterkonige abgewandelt. Der baby-
lonische Urmensch Adapa wird hiufig mit Marduk, dem Sohne Eas,
und schlieBlich mit Ea selber, der auch als sein Vater angenommen
wird, gleichgesetzt. Er ist, wie Marduk, , Weisheitstriiger": ihm ist
von Ea das Innere des Himmels und der Erde offenbar gemacht. Adapa,
der Allweise, steht im Dienste von Eridu, Téaglich fahre er zum Fischen
aufs Meer hinaus, Da bringt der Siidwind sein Schiff zum Kentern.
Adapa sinkt ins Meer, ins , Haus der Fische". Erziirnt zerbricht er des-
halb dem Siidwind die Fliigel, so daf dieser sieben Tage nicht wehen

Soter®. Vgl. hierzu auch die kleine Studie von H, Zimmern, Vater, Sohn und
Firsprecher in der babylonischen Gottesvorstellung. Leipzig 1896. S.12ff

1) Vegk Eisler, Orpheus Taf: XXV u, F. J. Ddlger, Ichthys. 111 {Min-
ser 1g22) 239 K

2) Fragmenta hist. Graee., ed. C. Miiller I (1848) 496. Fr. 1: 3. "\-’gl den put
onentierenden Artikel | OannesEa” von A, Jeremias in Rus:h:r'i Lexikon [Il 1
(189g), Sp. 577 fi.

Kimpers, Kabermystik 3
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konnte. Deshalb fordert ihn Anu vor seinen Thron im Himmel. Andere
Gétter aber besinftigen Anu. Und jetzt befiehlt dieser, dem Adapa ein
Feierkleid zu reichen. Der nimmt es, aber Speise und Trank schligt
er aus, weil Ea ihn gewarnt hatte. Das aber, was er fiir ,,Brot des
Todes'* hielt, war in Wahrheit ,,Brot ‘des Lebens'. Da er so das ewige
Leben verscherzte, muB ihn Anu ,,zu seiner Erde" zuriickbringen. Dort
aber ist er der ins Heroische iibersetzte Gott Marduk, wie dieser aus-
gestattet mit der Urweisheit, wie dieser ein Musterkdnig.’)

Diese Mir von Adapa leitet vom Géttermythus zum Heldensang
von Gilgamesch-Nimrod hiniiber, Die Grundlagen dieses babylonischen
Nationalepos sind in der sumerischen Zeit (bis etwa 2000 v. Chr.) ge-
schaffen. Sein Held ist ein verschwindender und wiederkehrender
Nachfahre des Sonnengottes, der wie dieser den Landerberg durch-
quert, als erster nach diesem die Wasser des Todes iiberschreitet und
ins Gotterland eingelassen wird, wo der Lebensbaum aufragt. Dort be-
gehrt er von seinem Urahn Ut-napistim, der, wie sein Name besagt,
,das Leben gefunden hat", das Lebenskraut. Er erhilt es, aber eine
Schlange raubt es ihm alsbald. So mufl er zuriickkehren und trotz
aller Gottihnlichkeit sterben.?) Die unter dem unsiiglichen Drucke des
unentrinnbaren Gestirnglaubens sich vorwagende schwermiitige und
hoffnungslose Weltbetrachtung der Babylonier kommt nur zu dem welt-
schmerzlichen SchluB, daB alles Streben der Menschen eitel ist; denn,
,,-als die Gotter die Menschen schufen, bestimmten sie den Tod fiir die
Menschheit, das Leben aber behielten sie in ihrer Hand'®, Die Wahrheit
dieser trostlosen Weisheit wird dem strebend sich bemiihenden Gilga-
mesch, so sehr er sich ihr verschlieBen michte, schlief3lich doch in
ihrer furchtbaren GréBe offenbar.

In einer mittelalterlichen slawischen Sage trigt dieser Heros noch
den Namen seines gottlichen Urbildes. Dort heiit es: . In der Stadt
Babylon war der erste Kaiser Joannes mit Namen Nevrot."3) Schon
die babylonische Uberlieferung machte ihn zum gittergleichen Herm
der We]t. Ein Beschworungshymnus hebt an 4):

1) A. Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur. Leipzig

:g‘;g SS :4é 205. 0. Weber, Die Literatur der Babylonier und Assyrer, Leipzig
. 5. 108,

_ 2) Wahrscheinlich gab es auch eine Fassung, nach der Gilgamesch das
ewige Leben gewinnt, Vgl dazu H. Pringz, Altorientalische Sy—mlfulik. Berlin
E?Igamf 11:1::. Uberdﬁ‘l::;r und Rezensionen des Epos nenerdings A. Ungnad,

esch-Epos un yssee, Kulturfragen. H.4/5. i
auch eine Charakteristik der Dichtung, 3 Mgy Bate
3) Vgl dazu A, Wesselofsky, Die Sage i i *

chiv I.}sl;-;r. ]l_"lhilol. Il (1876—87) 3:}, 5 o Petiaicheit RpERr
4 . H. Roscher, Ausfithrliches Lexi i i :

ie 10 s (leipig 1600 o rliches Lexikon der griech. u. rém. Mytholo
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0 Gilgamesch, gewaltiger Konig, Richter der Erdgeister,
du erhabener, grofler Emacheider der Menschen,
der du schaust auf die Weltgegenden, der Verwalter der Erde, Herr des Irdischen !

Gilgamesch verkdrpert fortan das Herrscherideal der Babylonier.
Wieder und wieder, wenn gewaltige Minner — wie Sargon!) oder Nabu-
chodonosor?) — in der Geschichte des Zweistromlandes hervortraten
und die Heilserwartungen der Vilker erregten, hat man auf diese my-
thische Ziige der Personlichkeit und der Taten dieses Heros iibertragen,
Mit dessen Gestalt war aber zugleich auch das bedeutsamste Urbild des
hellenistischen und rémischen Soter geschaffen.?)

1} Nach A. Jeremias [Allgemeine Religionsgeschichte. Minchen 1g24,
5. 46] kehrt Adapa in Sargon 11. nach der von diesem verbreiteten Meinung wie-
der, der Babylon zerstérte und eine neue Weltstadt mit Niniveh als Metropole
schuf. Auch Sargon wurde ausgesetzt und heimlich groBgezogen. Vgl. ©. Rank,
Der Mythus von der Geburt des Helden. Leipzig 1922, 5. 15ff,

2] Ich kann das im einzelnen an dieser Stelle nicht nachweisen und be-
gniige mich, dafiir an Literatur 7u nénnen: Ed. Meyer, Geschichte des Alter-
tums, 1 (Stuttgart 1884) 219. A. Jellinek, Bet ha-midrasch V (Wien 1873) 40.
J: Goldziher, Der Mythos bei den Hebriiern. Leipzig 1876, 5. 157, F. Kam-
pers, Alexander d. Gr. und die Idee des Weltimperiums in Prophetie und Sage.
Freiburg i B. 1go1. 5.106f. Josephus, Contra Aplonem I, 144f Eusebius,
Praep. Ev. IX, 41 u. Chronik I, 41.

3) Sueton [Aug, 94, 6] erzihlt, daB Auglstus abends seine Wiege ver-
lassen habe und am folgenden Tage auf cinem hohen Turm liegend gefunden wor-
den sei, das Gesicht der aufgehenden Sonne zugekehrt. In diesem Zuge scheint
mir doch die Mir von Nimrod und die Vorstellung von der Ziklkurat mit der
Sonnenwchnung fortzuleben, [Norden (Geburt S. 160) mochte diese Annahme
ablehnen.] Aelian [Hist. an. XII, 21] berichtet, daB dem Konige Senuchoros
von Chaldacern geweissagt wurde, das Kind seiner Tochter werde ihm die Herr-
schaft entreifien. Deshalb liBt er diese in einen Turm werfen, wo sie aber doch von
einem ,unbekannten” Manne gebiert. Der Konig 158t den Neugeborenen von den
Zinnen der Burg hinabschleudern. Ein Adler fingt indes das Kind auf und trigt
e5 zu einem Giirtner, der es erzieht. Der Knabe erhiilt den Namen Gilgamesch und
wird Kinig von Babylon. Im Dornrdschenmérchen finden wir nach Jahrhonderten
diesen Zug wieder. In dem altfranzisischen, dem 14. Jahrhundert angehérenden
Prosaroman , Perceforest” wird das schlafende Midchen auf den Turm eciner Burg
gebracht, der nur nach Osten hin eine Fensteroffnung besitzt. Durch diese bringt
der Sonmengott der Schlafenden Erfrischungen. Sie empfingt wihrend des Schla-
fes von ihrem Retter und gebiert einen schénen Knaben, von dem bald viele ge-
waltige Taten vorausgesagt werden. Auof der rechten Schulter triigt dicter das Zeichen
des Weltheherrschers [vgl oben 5, 21 ] hier ist dieses ein Kénig, der ein Schwert im
Munde und eine Wage in der Rechten hilt. [Nach F. Boll (Aus der Offenbarung
Johannis. Berlin 1914. 5. 54f.) der Schwertkomet der Apokal. I, 16; dann ist
die Wage natirlich das Sternbild.] In anderen Fassungen des Mirchens [Nihere
Angaben in meinem Aufeatz  Aus der Genesis der abendlindischen Kaiseridee",
Mirteilgn. d. Schles. Ges. f. Volkskunde XVII (1g16) 182f.] heiBen die Kinder
Dornrischens , Aurore” und ,, Jour", eder ,,Sole” und ,Luna®, Wir erinnern uns
dabei an das Zwillingspirchen Helios und Selene des Antonius und der Kleopatra.
Der auf dem Sonnenturm geborene Weltherrscher des Mirchens — das Motiv
der Verfolgung aus der Gilgameschsage findet sich auch in ihm — scheint mir
denn doch nicht nur mit jenem Riesen Babels, sondern auch mit dem nach Osten
gekehrten Augustus auf dem Turm nahe verwandt zu sein.

3.
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Die in Babylon sich entwickelnde Tradition ven dem Friedens-
reiche des Messias ist noch frei von dem apokalyptischen Schauer vor
dem ('bersinnlichen und Ewigen. Die ersehnte Errettung ist die Gegen-
wartserfilllung allzu menschlicher Erwartungen. Wie sich die schwarg:
kipfigen Kinder Babels das Heil vorstellten, das sie von dem Bringer
des neuen Aion erwarteten, das offenbaren die Worte Asurbanipals:
oeit die Gotter mich auf den Thron meines Vaters gpesetzt hatten, liefh
Adad seinen Regen los, spaltete Ea seine Quelloffnungen, wurde das
CGetreide fiinf Ellen hoch in seinen Halmen, die Ahre fiinf Sechstel Ellen
lang, gelang die Ernte, wucherte das Korn, schoB das Rohr bestindig
empor, gedichen die Frichte der Baume, hatte das Vieh beim Zeugen
Lrelingen; wihrend meiner Regierungszeit kam der Uberflul massen-
haft herab; wihrend meiner Jahre stiirzte reichlicher Segen nieder.”
Noch tiberschwenglicher klingt das, was ein Hofling diesem Fiirsten
schreibt: ,, Tage des Rechis, Jahre der Gerechtigkeit, reichliche Regen-
gisse, gewaltige Hochwasser, guter Kaufpreis. Die Gétter sind wohl-
geneigt, Gottesfurcht ist viel vorhanden, die Tempel reichlich versehen
-+ = Die Greise hiipfen, die Kinder singen, die Frauen und Midchen ...
heiraten..., geben Knaben und Midchen das Leben, Das Werfen ver-
lauft richtig. Wen seine Siinden dem Tode iiberantwortet hatten, den
hat mein Herr Kionig am Leben gelassen. Die viele Jahre gefangen
sallen, hast du freigelassen; die viele Tage krank waren, sind genesen,
Die Hungrigen sind gesiittigt, die Ausgemergelten sind fett geworden:
die Nackten sind mit Kleidern bekleidet worden." *)

Diese Schilderungen sind ein Traditionsgut, das die Jahrhunderte
hiiten sollten. Eine Heilandserwartung, so alt wie die Menschheit,
nimmt feste Formen an. Grobsinnlich erwartet das kraftvoll und naiv
sich sein rauhes und eckiges Weltbild aufbauende Volk Babels von
seinem Erretterkénig ausschlieBlich eine Fiille irdischer Segnungen.
Immerhin aber erfiillt sich der plumpe Gedanke der allumfassenden
Herrschaft doch schon mit etwas idealerem Geiste, Der Konig wird
zum Wohltiter der Menschheit, zum Bringer des allgemeinen Frie-
dens. Seit Urzeiten ragt aber auch in dem Weltbilde des Zweistrom-
landes der kosmische, siebenstufige Turm vieldeutig gen Himmel, und
ber ihn breitet sich endlos aus der Gottheit lebendiges Kleid, dessen
Abbild, den Sternenmantel, der Kinig um seine Schultern legt. Schon
erinnert man sich, wenn man von dem Erretter trdumt, an den ersten
grolien Konig Gil gamesch-Nimrod, der da die Frde verliel, um sich
selber zu _‘.-i'Ell‘.'hEI‘l. Die Grundlage fiir die Vergeistigung des Herrschafts-

5 :1“ Texte fibersetzt bei H. Lietzmann. Der Weltheiland, Bonn 1900,



Die Adamsmystif im Mythus und in der Sage des Orients 37
gedankens war gegeben. In der Weltanschauwung der Eranier erhielt
das Bild des paradiesischen Musterkonigs seine allgemeinmenschlichen
Ziige. Als das geschehen, konnte die hellenische Persinlichkeit, welche
aus dem engen Kreise der Polis hinausstiirmend sich die Welt erobern
wollte, nach jenem Riesen Babels sich seinen imagindren Alexander
formen und diesen zum Trager des Herrschaftsideales vieler Jahrhun-
derte machen.

Auch die Eranier kannten einen paradiesischen Musterkiénig., Es
ist Yima. Wie der erste Mensch und Konig der Inder, Yama, erscheint
auch er in verschiedenen Verktrperungen. So spielt er in dem Kdnige
Frediin eine neue Erloserrolle. Als Kniblein wird dieser einem guten
Hirten und dann einem Weisen auf dem mythischen Berge Alborsch,
dem Gitterberge der Eranier, iibergeben. In diesem Zug haben wir das
sagengeschichtlich so bedeutsame Aussetzungsmotiv der solarischen
Heldenmiren zu erkennen, Geheimnisvall — will das besagen — fihrt
der junge Lichtgott oder dessen Stellvertreter iiber die Wasser zum Ost-
lande seiner Epiphanie. Gerade dieses Motiv gibt der Sage vom Reichs-
griinder Kyros eine besondere Notet)

Nicht nur den Babyloniern, sondern auch den Juden erschien Kyros
als groBer Heilbringer. Isaias begriiBt den gefeierten Kriegshelden,
der Babels verhafite Macht brechen sollte, mit den Warten: ,,Ich habe
erweckt von Norden her, und er kommt vom Aufgange der Sonne, der
meinen Namen anruft.""?) Kyros nun wird als richtige Errettergestalt
nach der spiteren Sage als Kniiblein auch einem Hirten iibergeben,
welcher in den wildesten Berggegenden seine Herde weidet. Als welt-
unerfahrener Diimmling kann er nachher scinen GroBvater, den Meder-
kinig Astyages, der ihn dereinst aussetzen lieB, iiber seine Person im
Irrtume halten.?) Dieses auch in Babylon sich wiederholt findende Mo-
tiv der Aussetzung — es sei an den Vegetationsmythus vom Gotte
Tammuz erinnert, der auch auf das Wasser ausgesetzt wird, und,
herangewachsen, bald als Fischer, bald als Hirte auftritt4) -— hat
wohl die Hamlet- und Parzivalsage, nicht aber die Kaisersage be-
einfluBlt; denn ob die Weissagung des Johannes von Toledo vom Jahre
1256 iiber den alles reformierenden Weltkaiser nur eine dunkle Oris-
bezeichnung fiir die Herkunft des Erwarteten ist, oder ob hier tatsich-

1) Vgl. zum Folgenden auch Rank a.a. € Hier besonders 5. 33 ff. Rank
versucht eine andere Erklirung des Aussetzungsmotivs.

2) Is. 41, 25

3.) Das wichtigste Material zur Kyrossage gab ich in meinem Aufsatze:
wJurm und Tisch der Madonna® 5. rzz2ff. an.

4} Jeremias, Handbuch 5. 263ff. °*
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lich jenes alte Motiv noch nachwirkt, erscheint zweifelhaft. Diese Pro-
phezeiung ') hebt an:

+Rex novus adveniet totum ruiturus in orbem,

Ut domet extremam matrss honore plagam.

Ex insperato properans de montibus altis

Atgque cavernosis, mitis, et absque dolo”
Eher sollte auf die Sagenbildung der kommenden Zeit einwirken das
heute noch stehende Grab des Kyros. Arrian®) hat es beschrieben. Es
ist mit seinem Grabtempelhause auf sechs Sockeln der Sakralbau der
Babylonier.®) In jenem Gaotterhause fehlten Ruhelager und Tisch,
dessen wichtigste, immer wieder genannten Gerite, nicht!) Vermut-
lich iibernahmen die Perser mit dem Aufrill dieses Bauwerkes auch
dessen kosmische Deutung. Hinter dem entseelten Konig auf der
Héhe der Zikkurat erhob sich fiir sie der Musterkonig der gliicklichen
Urzeit, Adapa oder Gilgamesch, dessen Bild wieder nach dem Bilde
jenes Gottes geformt war, der da an den ewigen Wassern im Paradieses-
lande auf dem Lianderberge thront und sich in der Nacht in dessen Inne-
res, als in die unendliche Hahle der Zeit, zuriickzieht.

2. DIE MAR VOM PARADIESISCHEN MUSTERKONIGE CHOSRO

Der Sagengestalt des Kyros hat wohl eine alte Mir von einem
Kaikhosrav oder Chosro Ziige abgegeben. Gewild aber ist es, daf
Freund und Feind den Kénig Chosro I. (531—579) — einen der be-
liebtesten Herrscher Erans — mit Ziigen zeichneten, welche sie dem
Bilde jenes mythischen kiniglichen Helden entnahmen, Diese — be-
sonders bei Firdusi — wundervoll lebendige Chosrosage ist fiir den
Werdegang der Kaisermystik von der griBten Bedeutung. Sie beweist,
dal im Zweistromlande der Traum vom Kommen eines Musterkénigs
und Friedebringers auch beim Eingange des Mittelalters noch nicht
ausgetrdumt war, und daB das Weltbild lingstvergangener Zeiten
immer noch die Geister gefangen hielt; sie beweist ferner, dab die alte
_Sage vom wiederkommenden Paradieseskénige durch ihre Vermittlung
in ottonischer Zeit schon begann, auch auf die Vorstellungswelt des
Westens befruchtend einzuwirken.

1) J. Lami, Deliciae eruditorum. 11 (Florenz 1736) 322 5q. F. Kampers,
Die deutsche Kaiseridee in Prophetie und Sage, Minchen 1896, S, 8gf. y )
2) Arrian VL 29. VgL F. Kampers, Die Mir von der Bestattung Karls
d. IZ}r,J Iﬁhmfb“' d. Girres-Ges. Kéln 1918, S.19f. Kampers, Waise 4581
_ 3] Die Literatur iiber diesen Sakralbau stellte ich in me -
stisches usw." S.19ff. zusammen. s T

4) O. Wackermann, Uber das Lectisternium. P
1888/89. S.19f. d stermium rogr. d. Gymn, ru Hanau.
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Gerade das Fortleben der solarischen und knsnus::hen Ziige dieser
alten Mir zieht uns besonders an. Da ist zunichst das Motiv der Aus-
setzung des Sonnenhelden, das wir in der Chosrosage in dem auch zu-
vor schon in Babylon vorkommenden Zuge wiederfinden, dal der junge
verfolgte Held bei armen Hirten im Gebirge aufwiachst. Dort verbringt
der ,reine Tor' seine Jugend und erscheint dann — wie spiter sein
Nachfahre Parzival — als ein Diimmling in der grofien Welt. Mit den
Farben der gliickseligen Urzeit malt Firdusi darauf das Bild von dem
das All befriedenden, von den Gottern behiiteten Welterretter Chosro,
Es zeigt sich auch bei dieser Schilderung, daB in des Dichters Tagen
der alte babylonische und persische theokratische Herrschaftsgedanke
noch eine Macht war. Firdusis Vorstellung eines die Oikoumene um-
fassenden Reiches ruht auf religidsem Untergrunde, Er singt:

Er saB auf dem Throne der Weltherrschaft

Aufl seinem Haupte die Krone der Kruft.

Gerechtigheit ringsum breitet er aus,

Die Wurzeln des Unrechis reutet er aus....

Voll Heil und Frieden ward das Land

Und gebunden war Ahrimans Hand....

Die Welt war bewassert und belaubt,

In Schlummer sank des Kummers Haupt.

Dje Erde war ein Paradeis

Voll Gerechtigkeit. Huld und Preis.!)

SchlieBlich entflicht dieser Perserkinig der Welt, um ganz Gott

w1 dienen: er wird — auch darin ein echter solarischer Held — der
Erde geheimnisvoll entriickt. Mit seinen Pehlewanen begibt er sich auf

einen Berg, allwo er verschwindet. Laut klagen die Helden:

W Wer weill, wohin auf der Welt er kam ™ %)

Dieser bei Firdusi der Welt entriickte Chosro wird aber auch tot
und dann auch tot und doch nicht tot — wie der Gralkénig — im be-
stimmten Ortlichkeiten gesucht. Wo das zuerst geschehen ist, das
wissen wir nicht. Die mittelalterlichen Erziihler dieses letzteren Sagen-
suges haben ihn aber sicherlich nicht selbst erfunden. Wiahrend Ado
von Vienne in seinem Martyrologium nur berichtet, dalb Chosro sich
einen silbernen Turm errichtete, in welchem er seinen goldenen Thron
aufstellte, weild der éltere Aimoin, daB Chosro sich, nachdem er sein
Reich seinem Sohne iibergeben, in einem silbernen Turm zur Ruhe
setzte, um sich darin als Gott anbeten zu lassen. Diesen silbernen Turm
kennt dann auch Vinzenz von Beauvais, der dessen von Edelsteinen

1) Firdosis Kénigsbuch (Schahname) lbers: v. F. Riickert. Sage XV
bis- XIX. Berlin 1894. 5. 259f.
2] Ebenda S. 259f.
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leuchtende Pracht hervorhebt und auf die astralen kosmischen Sym-
bole zu Héupten des Konigs hinweist. Ahnliches erziihlt Jacobus de
Voragine. Vollstindig ausgefiihrt ist dann das Sagenbild im 13. Jahr-
hundert bei Jans Enikel und im 14. bei Hermann von Fritzlar. Schliel-
lich weill man, dald Chosro sich viermal im Jahre im Fenster dieses
Turmes zeigt.l)

Mit seinem Aufwachsen, Allwalten und Verschwinden gleicht sich
dieser persische Sagenheld dem Musterkénige der Urzeit an. Auch die
Umgebung, in die er hier hineingestellt wird, 1iBt trotz der starken
eranischen Uberzeichnung noch deutlich die auffallendsten Grundlinien
des alten Weltbildes erkennen.

Die Paradiesesstadt mit dem ewigen Lenze, welche unauffindbar
und unbezwingbar in Chosros Landen inmitten ragender Berge liegt,
die nach mehreren Jahrhunderten in der Sage vom Priesterkinige Jo-
hann und in den Gralepen in etwas anderer Gestalt wiederkehrt, ent-
spricht dem wonnigen Weltfriihling der Urzeit. Auch das Gegenbild
dieser Stadt der Wunder: eine Feste, in der Ahriman sein Unwesen
treibt, hat ein mystisches Vorbild: den Kampf des Gottes des Lichtes
mit dem der Finsternis. Wiederum in den Gralepen steht unfern der
Burg seliger Begliickung das SchloB unholden Zaubers. Die Auf-
fassung des Thrones — im Osten der Triiger groBer Gedanken — steht
in der Chosrosage ebenfalls unter dem Einflusse der astralen Denk-
weise der Babylonier, die in ihm ein Abbild des Gitterberges erkann-
ten. Kosmisch zu deuten ist da gleich der kunstvoll gefertigte Baum,
der seine Aste iiber den Thron breitet;

wErrichtet ward ein Baum, ein dichtverzweigter,
Von Silber war sein Stamim, sein Astwerk golden,
Rubine bildeten die Blitendolden,

Und Frichte von Carniol und Saphir lachten
Aus dunkelgriinem Laubwerk von Smaragden.?)

1) Siehe die Quellenangaben in dem Kommentar #u nleraclius®. Hrsg. v
H. F. MaBmann. Leipzig 1842, 5. 496—500. Jansen Enikels Weltchronik,
Hrsg. v. Ph. Strauch. M, G. Deutsche Chron, [11. v. 21951, 5. 420f Her-
mannvon Fritzlarin Deutsche Mystiker des 14. Jahrl. Hrsg. von F. Pfeif-
fer. “l (Leiprig 1845) 198+ Der Herausgeber der | Studien der Bibliothek Wor-
burg”, Herr Dr. Sax] hatte die Giite, mir Einsicht zu gewihren in den Fahnen-
satz einer scharfsinnigen, gelebrien Studie von seiner Hand, welche an eine Untes-
suchung ven E. Herzfeld [Der Thron des Khosro. Jahrb. d. preuB. Kunst-
sammlgn. XLI (1920) 1#.; 103 ff.] ankniipft. Den Hinweis anf Nikephoros
|Opuscula ed. C. de Boor. Leipzig 1886. p. 16] und Ado von Vienne [Migne,
ll;:érdl::: I.;:I; ihjs:r -'l:rl:tlrnl:e ich diesen Ausfilhrungen. Zu der These Herzfelds,

& Nachrichten iiber den Chos i i i

nimmit Saxl mit Recht ablehnend Sl:llu::.mm Skt stoe Sematiles B

2) Ad. Fr.v. Schack, Heldensagen von Firdusi, Berlin 1865, 8. g1z
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Diese Beschreibung erinnert lebhaft an eine Stelle des Gilgameschepos,
welche wohl auf den Lebensbaum zu beziehen ist:

nEdelsteine trigt er als Frucht.

Aste hingen daran, priichtig anzuschanen,
Kristall tragen die Zweige,

Fridichte trigt er, herrlich anzuschauen.“t}

Der Baum am Chosrothron ist in der Tat, wie die goldene Weinrebe
mit Smaragdtrauben am Throne des Salomon und Xerxes, wie der
goldene, von Pygmalion verfertigte, mit Smaragden geschmiickte 01-
baum im Heiligtume des punischen Herakles in Gadeira, ein Abbild
des das All iiberdachenden Weltenbaums — ein groBartiges Kosmo-
kratorsymbol.”) Bei einem solchen ersichtlich kosmischen Bezug wollen
auch die von Firdusi ausdriicklich erwiihnten Stufen in dhnlichem Sinne
gedeutet werden. Die Stelle: ,Drei Sitze waren auf den Stufen des
Thrones, von jedem zum anderen vier Zwischenstufen' ist wohl so auf-
zufassen, dafl von dem ersten erhihten Throne acht Stufen bis zum
dritten fithrten. Es ist aber auch die Deutung nicht ganz ausgeschlossen,
dab auch zum ersten Thron vier Stufen emporfiihrten. Im ersten Falle
haben wir die Vorstellung des Tempelhiiuschens iiber den sieben Stufen
der Zikkurat vor uns; im anderen Falle wiire an die zwilf Monate und
an die damaligen drei Jahreszeiten zu denken.’) Ganz besonders aber
tritt die kosmische Einschitzung des Thrones zutage in der hier
und da sich findenden Sage von dessen rotierender Bewegung, Bei Fir-
dusi wendet er sich den drei Jahreszeiten entsprechend, und auBerdem
kreisen um ihn die Gestirne. DaBl Sonne, Mond und Sterne iiber dem
thronenden Chosro angebracht waren, weill auch der Patriarch Nike-
phoros und der spitere Kedrenos. Ahnliches erzihlen ja auch die mittel-
alterlichen Autoren des Westens. Von etner Drehung berichtet aber
nut noch Ado von Vienne, Wie und wo diese zu denken ist, das werden
wir gleich sehen, wenn wir festgestellt haben, wo die urspriingliche
Sage den Thron der Wunder suchte. Nach Nikephoros stand er auf
irgendeinem Feuerturm, Bei Kedrenos war er unter dem kugelférmigen
Dache seines Palastest) Auch Mirkhond kennt diese Kuppel und weil3,

1Y Vel A, Jeremias, lzdubar-Nimrod. Leipzig 1891, 5.30.

2} Alles Nihere Eisler, Weltenmantel 5. 586,

3) Le livre des rois par Abou ‘1 Kasim Firdousi. Publ. par J. ‘Mohl
Bei dem xMuyaE éwrdmuloc der Gnosis befindet sich iiber den Toren der sichen
Planeten noch ein achtes Tor. Vgl. Celsus, Wahres Wort. Hrsg, v. Th.Keim.
Zigrich 1873. 5. 84ff. Deér Zanberspiegel des grofien Alexander steht nach dem
igyptschen Alchemisten Zosimos [Ende 3. Jabrh. n, Chr.] iiber dem Tempel der
siecben Tore. Uber die sichenstufige Merkaba der Juden vgl. meinen Aufsats:
sDantes Beziehungen zur Gnosis und Kabbala. Deutsches Dante-Jahrbuch, VI
(1921} 1BE. 1

4) Vgl 5. 43 Anm. 1.
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wie die Byzantiner, daf} sie ,,mit tausend goldenen Kugeln geziert war,
die ihre besonderen Bewegungen hatten und das Planetensystem und
andere Konstellationen des Tierkreises vorstellten®™.?) Bei Ado von
Vienne hat der sich drehende Thron seinen Platz oben in dem silbernen
Turm. Erwigen wir nunmehr, daB in der Mir der Kreuzfahrer von
dem siebenstufigen Palaste des Priesterkonigs Johann, der mitten im
Paradiesesland steht, dessen oberstes, mit astralen Symbolen pe-
schmiicktes Gemach sich dreht wie die Welt, so kann es nicht zweifel-
haft sein, wie dieser Zug in der diesen Chosrosagen und dieser Mir
zugrunde liegenden Vorlage ausgesehen hat. In der Mar vom Priester-
kinige tritt noch in seiner ganzen Urspriinglichkeit der Gedanke von
der siebenstufigen Zikkurat, als Abbild des Bergthrones der Herrlich-
keit, in die Erscheinung; in den Chosrosagen aber ist der gleiche Ge-
danke in den andersgearteten iranischen Vorstellungen nicht mehr in
dieser einheitlichen kosmischen Eigenart wiedergegeben, Gangz freilich
konnten auch die Perser im Zweistromlande das ragende Mittelstiick
des babylonischen Weltbildes und dessen architektonische [bersetzun-
gen, die Zikkurate, die ja noch standen, niemals vergessen. Diese
miissen mit ihrer gewaltigen Héhe und ihrem Umgang zur Spitze dem
Firdusi vorgeschwebt haben, als er einen Feuerturm beschreibt, den
Chasro errichtete: | Bis zum Wolkensaum** erhob sich dieser: Fingsum
hoher Saulengang*.?) An den Helden der Urzeit und an den Berg-
thron des Gottes dachte auch jener Antiochus von Kommagene, wenn
er sich hochthronend auf der Héhe des Nemrud-dagh inmitten von
Gottergestalten darstellen lieB.?) Noch ein anderer Gorterberg ragte
im Osten, der die Sage beschaftigte. Der von Philostrat nach dem
Muster des Meru beschriebene Berg der weisen Brahmanen mit der
Stadt paradiesischer Wonnen auf dem Scheitel. Zwischen diesem und
dem Chosrothron besteht noch ein weiterer Beriihrungspunkt, und auch
dieser ist kosmischer Art: kann Chosro auf seinem Throne es regnen
und donnern lassen, so regeln die Brahmanen mit einem Regen- und
Windfalh die Witterung in Indien t)

= In der Chosrosage lebt demnach die Vorstellung des auf dem
Gotterberge thronenden und die Welt begliickenden Sonnengottes fort,
der, ebenso wie der solarische Held, geheimnisvoll verschwindet und

= 4&1} 5. de Sacy, Mémoires sur diverses antiquités de la Perse. Paris 1793

2) Firdosi (Riickert), Sage XV—XIX. 5. a5t

3) K. Humann u. O. Puchstein, Reisen in Kleinasi J i
R in mnasien und Nordsyrien

4) Philostrat, Apollonius 1], 14.
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wiederkehrt.t) Durch die Ubertragung dieser Mir wurde das Traum-
bild des Ostens von einem Wunderlande mit dem Weltenberg oder der
ragenden Zikkurat und dem Weltenbaum zu einer lange festgehaltenen
Vorstellung der weiterdichtenden Sage des Abendlandes, Es ist mir
nicht zweifelhaft, dafh der, welcher am Ausgange des Mittelalters das
Erbanungsbuch Speculum humanae salvationis" mit Miniaturen ver-
sah, das Bild des oben in seinem Turme weilenden Chosro in irgend-
einer Abwandlung vor sich sah, als er seinen Noe zeichnete. Dieser
sitzt in einem Tempelhiuschen oben auf der siebenstufigen Zikkurat,
und diese wieder ist errichtet auf einem Schiffe mit zwei Schnibeln,
dem Erdnachen.?)

Mit dieser Chosrosage ist die orientalische Mir vonr Erretterkénige
bis #zu dem Punkte gelangt, von dem aus ihre Wirkungen auch auf
andere keimende Sagen des Abendlandes ausstrahlen konnten. Wir
werden sehen, wie diese Sape in der ottonischen Zeit der Mir vom
groBen Karl neue epische Ziige gibt, und wie sie — oder besser ihr
Urbild — zu Ende der staufischen Epoche die Friedrichssage gestalten
hilft.

3. DIE SAGE DES OS5TENS VOM WELTHEILAND
ALEXANDER DEM GROSSEN

Die bislang herausgehobenen babylonischen Mythen und persi-
schen Sagen, welche eine Verquickung alter Sonnenmir mit Adams-
mystik darstellen, haben aber nicht nur der Sage vom erlisenden Welt-
herrscher den Untergrund dargeboten, sondern sie haben daneben auch
schlieBlich diesen Erretterkaiser mitten hineingestellt, in jene im Zeit-
alter des Hellenismus um sich greifenden iibersinnlichen Vorstellungen

1) Kedrenos [ab J, Bekkero emend. | (Bonn1838) 7213q.] suchtThron
und Bild des Chesro in einem Orte Gazak, Dazu vgl. G. Hoffmann [Ausziige
aus syrischen Akten persischer Mirtyrer. Abhandlgn. f. d. Kunde d. Morgenlandes.
VII (1880) 250], Von den armenischen Berichterstattern [vgl. dariiber E, Ger-
lund, Die persischen Feldziige des Kaisers Heraklios, Diss. Jena. 1894. 8. 261.]
berichtet Sebéos nur, daB Heraklins Ganfak verwistete. Nach Thomas
Arcruni stirzte sich Heraklios ,auf Ganéak Atrpatakani, unterminierte dasselbe,
verwilstete Ahmatan und Maj, zerstirte den Gotzenaltar des groBen Feuers, wel-
ches Vinap genannt wird”, Uber den beriihmten Tempel Adbargusasp wahrschein-
lich i oder bei Gangak, siche Tabari, dbers. von Th. Noldeke. Leyden137y.
5. 1oo. Gerland ebenda. Von dem sicher auffallendem Bildwerk des Chosro ist
nicht die Rede. Es will mir scheinen, daB alle Nachrichten dariiber nichts,anderes
sind, wie ein Niederschlag der im Osten von Mund zu Mund gehenden Sagen.

2) Alles Material dariber in meinem Aufsatz ,Turm und Tisch der Ma-
donna*, Mitteilungen d. schles. Ges, f. Volkskunde. XIX (1giy) 73 . Kurz han-
delt dber diese Sage auch O. Rank, Der Mythos von der Geburt des Helden,
2. Aufl. Leipzig 1922, 5. 46fF.
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von den letzten Dingen der Welt und des Menschen. Ein anderer, be-
sonders kriftiger Zweig dieser Mir vom Goldalter, der schon in den
Tagen des groBen Makedonen auf dem gleichen Boden zu sprossen be-
gann, leitet nicht nur zur Kaisersage, sondern auch zur Apokalyptik des
universalen Herrschaftsgedankens hiniiber,

Bevor Alexander der Grobe die Schaubiihne der Welt betrat, durch-
fluteten starke romantische Strémungen die Geisteswelt der Hellenen.
Die Vorstellungen von dem Wunderlande der gliicklichen Hyperboreer
jenseits der rhipaischen Berge, welche bald in den verkldrten Schil-
derungen der romanhaften Reiseliteratur bei Ktesias und anderen neuve
Formen gewinnen sollten, ziehen die sehnsuchtsvollen Blicke iiber die
zu enge gewordenen Mauern der Polis. Gequiilt von der Unzufrieden-
heit mit den politischen Zustidnden der Stadtstaaten hérte man von dem
Musterkénige des Ostens: Gilgamesch-Nimrod, welcher in einer gliick-
lichen, urwiichsigen grauen Vorzeit ein die Menschheit umfassendes
Kénigtum begriindete, welcher den Weg fand zu jenem ertrdumten Ei-
lande seliger Freuden, In diesem babylonischen Nationalhelden erkann-
ten die Griechen ihren Herakles wieder. Die Gestalten beider verwuch-
sen miteinander, Herakles zieht gleichfalls dorthin, wo die Sonne auf-
geht. Er gewinnt die Hesperidenipfel, nachdem ihm Helios den Kahn
zur Uberfahrt gelichen. Auch sonst kennzeichnen diesen Halbgott meh-
rere Zige als den griechischen Nimrod.!) Herakles wird das Muster
cines Konigs und das Vorbild fiir den Welteroberer und Welt-
beherrscher.?)

Es entsteht in Hellas ein politisches Heraklesideal, welches in der
Schule der Zyniker typische Formen annimmt.?) Antisthenes fiihrt es
vornchmlich in die griechische Gedankenwelt ein, Herakles ist danach
der harte, bediirfnislose, in und mit der Natur lebende, mit Macht be-
gabte Recke, der die Gefilde des Landmanns gegen das wilde Getier
schiitzt, der sich selbst entanBernd Dienste tut, der alles Gute und Ge-
rechte verteidigt.!( Er ist ein Welteroberer, aber nur, um die Welt frei
i machen fiir den Sieg des Guten, das er ausfiithrt, und der allgemeinen
Menschenliebe, die ihn erfiillt.®) Die Vorstellung vom Kénige nls dem

1) Ich bekenne mich trotz des mir bekannten Widerspruches zu dieser An-
sicht. Vgl A. j:r:!ntas. Izdubar-Nimrod. Leipzig 1891. 5. 71f.

2} Vergleiche dic andere Auffassung von J. Kaerst [Studien zur Ent-
wicklung und theoretischen Begriindung der Monarchie im Altertum. Histor.
Bibl. VI (18g8) 31].

3) Uber Kénigtum, Hirt ind Herde wird Eisl in d A
Bibliothek Warburg” handeln. ST I e
4) Heinr, Maier, Sokrates, sein Werk und sei eschichtli 5
s oy B rk und seine geschichtliche Siellung.
50 W. Weber, Zur Geschichte der Monarchie. Tiibingen 191g9. 5. 16,
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Wohltdter der Menschheit, hatte damit auch in Hellas Biirgerrecht er-
worbern. Einer Veredelung des Gedankens vom weltbegliickenden Herr-
schertum im hellenischen Geiste war der Untergrund geschaffen,

Dieses abstrakte Ideal einer hichsten Entfaltung des Menschen-
tums, geboren aus der Gedankenwelt jener griechischen Philosophen,
die erfiillt von starkem Persénlichkeitsdrange in ihrem Denken sich
selbst Gesetz sein wollten, die das von ihnen so viel gebrauchte, ethisch
gefirbte Bild vom Kénigtum des Weisen als des guten Hirten und sei-
ner Herde gepridgt hatten, half die alte Idee des griechischen, sich
selbst geniigenden Nationalismus blutleer zu machen. Der Ubermensch
Alexander, der angebliche Nachfahre jenes die Menschheit begliicken-
den Herakles, groll geworden in jener geistipen Gedankenwelt, rill die
engenden Mauern der hellenischen Polis nieder durch die politische Tat,

Der Genius des groBen Makedonen hat fiir die Jahrhunderte
den die ganze Oikoumene umfassenden, weltbiirgerlichen Herrschalts-
gedanken geformt, der gigantisch war, wie er selber. Dem Erdkreis
wollte er seine Herrschaft aufzwingen, und allwaltend wollte er ihn
durch eine einheitliche Kultur befrieden. Sein Ziel war in unerreich-
baren Weiten. Die Griole dieses Heros liegt nicht zuletzt darin, daB er
glaubte, fir ihn gibe es keine Entfernungen, und dal er dem Unmog-
lichen zustrebte mit bewunderungswiirdiger Anspannung seiner mili-
tarischen und staatsminnischen Fihigkeiten. Gewill mubBte sein Werk,
auch wenn ihm das Geschick ein lingeres Leben vergonnt hitte,
schlieflich ein Torso bleiben — aber ein gewaltiger Torso. Dieser von
einem Alexander begriindete und nur durch einen Alexander migliche
Reichsverband war weder grofl noch stark genug, um den Weltgedan-
ken in seiner ganzen Erhabenheit aufzunehmen, der jetzt aus dem
Traumleben der Zyniker zur Wirklichkeit hinabstieg.

Das ungeheure Reich, welches dieser eine Wille geschaffen, und
welches diese eine grolie Weisheit zu festigen suchte, hat eine véllige
Umwiilzung jenes schon vorher giirenden politischen Denkens weit-
blickender Kopfe in Hellas herbeigefiihrt, Durch den Weltbezug dieses
Reiches wurde jetzt der philosophische Gedanke vom Allgemeinmensch-
lichen aller Fesseln ledig. Aus der politischen Tat wiedergeboren, mubite
dieser Gedanke dann jetzt erst recht dem jungen Welteroberer als wahl-
verwandter Helfer erscheinen, Von diesem FPunkte aus hat die Stoa als-
bald die vilkerverbindende Monarchie Alexanders ideclogisch zu be-
grinden versucht. Indem Zeno und seine Nachfolger das Idealhelle-
nische als Prinzip eines Weltbiirgertums erkennen, prigen sie die bis
in unsere Tage fortwirkenden ,,Grundgedanken des Kosmopolitismus
und der Humanitiit, einer allgemeinen Verbriiderung und Versohnung




Adams- wnid Hellandsmyxisk

46 -

der Menschheit, eines gottlichen, ins Herz gelegten Naturgesetzes, das
iiber die geschriebenen und beschriinkten Menschengesetze erhaben
ist'* 1} Alexanders Reich weitet sich schon bel Zeno zum ,ethisch
pazifistischen Universalreich auf Erden' aus, und der Herrscher selbst
erscheint diesem Denker ,als Gestalter der neuen philosophischen, des
stoischen Welt, als Vollender der Gesetzlichkeit und des Guten.?)
Solche Gedanken mufBiten die politische Oikoumene wieder sprengen;
die geistige aber dehnte sich aus bis zu den Grenzen des Erdkreises
der Alten.

Mehr als ein Jahrtausend hat sich abgemiiht, auf dem unfertigen
Fundamente des Reiches Alexanders, erfiillt von dem gleichen, in
Erdenfernen sich verlierenden, géttlichen Drange, der den makedoni-
schen Heros trieb, mit dem Fleibe der Danaiden weiter zu bauen. Der
Kaiserkult des romischen Imperiums, welcher am Ende seiner Entwick-
lung das irdische Abbild der gittlichen Weltregierung sein wollte, und
das den Wiedergeburts- und Welterlbsungsgedanken in sich Dbeschlie-
Bende Gottesgnadentum der mittelalterlichen Kaiser ruhen beide auf
dem hellenistischen Unterbau. Hinter der Geschichte des romischen
und rémisch-deutschen Kaisergedankens steht die riesige Personlichkeit
Alexanders, und der in den Tagen der Augusti Roms schon anhebende
abendlindische Kaisertraum nimmt die auffallendsten Farben von dem
epischen Bilde des bis zu den Grenzen der Erde ziehenden Makedonen,
das sich schon zu dessen Lebzeiten zu gestalten begann.

Die merkwiirdige Alexandersage hat ihren Zauberreiz auf die Vil
ker von Agypten bis Island, von Persien bis Spanien ausgedehnt. Sie
ist schon von der fortdichtenden Phantasie in den beiden klassischen
Sprachen erzihlt worden; sie tritt uns spiter in den Literaturen fast
aller abendlindischen und vieler morgenlindischen Vilker tausendfach
veristelt entgegen. Wieder und wieder hat diese Sage den Scharfsinn
der Gelehrten angeregt, die Faden und Fadchen aufzuspiiren, welche
Orientalen und Griechen aus der Gottermir des Ostens fiir das bunt-
scheckige Sagengewand Alexanders zogen, und die sich allesamt ver-
loren haben in dem gordischen Knoten: Pseudo-Kallisthenes genannt. ")

Das Alexanderbuch dieses unbekannten Autors ist ein aus einer
alexandrinischen Briefliteratur entstandenes Konglomerat, das fir die

1) P. Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur ini i
Judentum und Christentum. 2. u. 3. A. Tﬁhingef: :[-; l:.tuSr. :—:hrm il g
2) Weber a.a. 0. 5. 231,
3 h3} Der garuiun l.itl.e:;nmr fiber diesen mubB jetzt auch die Anmerkg. Bur-
achs zum 18 Kapitel des , Ack ¥ i .
et ermann aus Béhmen" [a,a.0. 8. 270f.] hingmu
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Weltliteratur von der gréBten Bedeutung werden solite, Es lift noch
deutlich erkennen, daB die babylonische Errettererwartung die trei-
bende Kraft dieser Sagenbildung war. Die Heroisierung des Make-
donen in der Sage vollzieht sich nach dem Vorbild des Gottes Oannes-
Ea, der da im Paradieseslande des Aufganges wohnt, dort, wo, wie
in der alexandrinischen Sagenklitterung, der Lebensquell rinnt und der
Lebensbaum ragt, und insbesondere des babylonischen Nationalhelden
Gilgamesch-Nimrod, der wie der Alexander der Sage, den Gétterberg
besteigt, wie dieser die Fahrt durch Finsternis und Gefahren zum Para-
diese macht, wie dieser sich dort das ewige Leben holen méchte und es
auch nicht erringt.)

Die Tatgewalt des Weltkonigtums Alexanders begiinstigte die bald
in solch phantastische Sagen iibergehende Heroisierung seiner Person.
Vielleicht paBte schon die hingerissene Mitwelt und er selber das ma-
kedonische Herrscherideal dem gottgleichen Kiénigtum des Ostens an.
Wenn wir Ephippos von Olynth glauben diirfen, so erschien der grobe
Eroberer bald als Herakles, bald als Ammon, bald als Hermes?) Der
wiedergekehrte Dionysos, wie Alexander gern genannt wurde, erhielt
vielleicht schon zu Lebzeiten, sicher aber von der rasch sich weiter-
bildenden Sage die Attribute des Gottes. Wie Zeus, Zagreus, Dionysos
trigt er entsprechend der Sternensymbolik, nach welcher gemilh dem
Vorriicken des Frithlingspunktes der Widder das Haupt des Kosmos
ist, wie vorher der Stier und nachher der Fisch, Widderhéirner auf dem
Haupte. Dieses astrale Gleichnis deutet auf chaldiische Weisheit zu-
riick. In der Tat gleicht sich Alexander auch mit diesem Kopfputz dem
Gotte Oannes-Ea an, der in seinem Stierzeitalter der ,,Stier des Ozeans'
genannt wird, und nach dessem Bilde der grofe , Erretter' Narim-Sin
sich mit Stierhérnern schmiickt. Diese Hérner sind bis zum Anbruche
des Fischzeitalters die Attribute des Messias geblieben.?)

1) Die Nachweise in meinem , Alexander®.

2} Vgl, die Stelle in Athenaei Dipnosophistarum libri XV rec. G, Kai-
bel. Leipzig 18g0. XII, 537. p.185. Th. Schreiber, Studien iber das Bild-
nis Alexanders d. Gr. Leipzig 19o3. 5. 138 ff.

3) Die Aufeinanderfolge: Ster, Widder, Fische, welche sich auch den tat-
sichlichen zeitlichen Stellungen des Sternhimmels anpaBt, kann ich unméglich
fir zufillig halten. Die Prizession brauchte deshalb noch gar nicht bekannt zu
seiny, A. Jeremias [Das Alte Testament im Lichte des alten Orients. 2.A.
{Leipzig 1go6) 6g A. 1] hatte, gestitzt auf vorgebliche jildische Verwendung
dieses. Fischsymbols, behauptet, dab ,die Christen vielleicht uwnter dem Ein-
flult der orientalischen Gepflogenheit, die Zeitalter nach der Priizession zu cha-
rakterisieren, die nen angebrochene Ara mit den Fischen symbolisiert hatten,
um sie vom heidnischen Widderzeitalter zu unterscheiden.” F. |, Dolger [Ich-
thys. I (Rom rgio). Suppl. der Riémischen Quartalschr, 17, §,33ff.] hat scharf-
sinnig dargetan, daB wirkliche jiidische Belege fiir diese Behauptung nicht er-
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Diese Sternensymbolik war auch den Juden nicht fremd. Widder-
hiirner kiinden den Anbruch der messianischen Erlosung, und der
Messias selbst wird ,,Mann der Horner", oder, wie im Koran, , Dhul-
qarnein’ genannt. Die wechselnde Bedeutung des hebriischen Wortes
Qeren als Strahl und Horn 1aBt noch die urspriingliche solarische Be.
ziehung dieses Bildes erkennen. Als , Zweigehdrnten' haben einzelne
jiidische Kreise den groBen makedonischen Eroberer Alexander schon
su Lebzeiten angesehen. Aus der Verquickung einer Alexandererwar-
tung mit apokalyptischen Zukunftstriumen in Israel ist dort der Ur
typus der Kaisererwartungen des Abendlandes entstanden. Jene jetzt
erst die ganze Welt und die Riume der Zeiten umspannende jiidische
VerheiBung eines menschlichen Erretterkonigs kniipfen an eine gegen-
wartsfrohe hellenistische Sibyllinistik an.

Irgendeinen ;heiligen Spruch® mub es gegeben haben, welcher die
mystische Legitimation des makedonischen Heros als gottbegnadeten
Welterretters rechtfertigen sollte. Wie er ausgesehen haben mag? Viel-
leicht war er nicht allzu verschieden von jenem alten Orakel, das in
lapidarer Form die Geburt eines géttlichen Kindes im Zeichen des
Wassermannes verhief3: | Er aber wird aus gottlichem Samen entsprin-
gen und grob sein und mit den Géttern vershrt werden, und ein Welt-
eroberer sein, und alles wird thm gehorchen.”"1) Die Uberlieferung

bracht werden kinnen, Demgegeniiber michte ich aber doch daran erinnern, daf
im Kults der dea Syria im syrischen Hierapolis, der in christlicher Zeit bliihte,
Atargatis, die Astarte;, welche auch wohl Hera pgenannt wurde, einen Sohn,
den Ichthys, hatte. Hier ist, ebenso wie in dem Religionsgespriich am ofe der
Sasaniden, Helios der Vater des Ichthys, des rettenden Kindes. Vgl. E. Bratke,
Das sogenannte Religionsgespriich am Hofe der Sasaniden. Texte u. Unter
sur.'!';gn. N. F. IV, 3 (Leipzig 1899) t17; 200. Vgl. ferner den Artikel | Atar-
gatis” von Baudissin in der Realencyclop. f. prot. Theol. II? (18g7) 1741
u. d. gleichen Art. von Cumont bei Pauly-Wissowa IT* (1896) r8g6.
tj Hephaestio von Theben. Hrsg. v. Engelbrecht. Wien 1887, 5. 65,
I7:,'0 be &ml 7ol wpivou [bewavol vob “Yhpoxdou] rewvimevoc éx Bedv cmapijcerar
kol Eovm piyec wol pevd Bedv BprckevBicerm wal Eorar wocpokpdTwg wal wovte abmd
tmaxobcerar”  F. Boll, "Aus der Offcnbanmmg  Johannis, Leipzig 1914, 8. 1217, Der
graben Literaturkenntnis des Hemusgebers der |, Studien der Bibliothek Warburg', des
Hetrn Dr. Saxl, der die Komrektur meiner Arbeit mit Wertvollen Hinweisen begleitete,
ver_dnnkr ich in letzter Stunde auch die Zusendung eines Aufeatzes von F, Cumont
[Mithra ol Sarapis. KOCMOKPATQP, Acad. des Inseript, et Belles-Lettres. Comptes
rendus des slf‘anl:Fs de l'année 1919, p. 313 sv.. Comont stellt nach Bolls Vorgang
anch Hephaestio [l. 1] und Pseudo-Kallisthenes (1, 12) gegentiber und benutzt
diese beiden Texte fir seine kurze Skizze des Werdeganges des Kosmokratorbegnfis,
Bgi 1_11:1- Bedeutung d_-:s letzteren fiir unser Thema hebe ich aus Comonts klemner und
;::: u;-:tmr; m_mhkum:lligq !-ihl:_die einige Sitze heraus: , Kocpoxpitwp est un mot d'on-
rojogique gui s applique aux plandtes. Elles sont les e
DI-E_“’DH kicuoc wird hier im Sinne fm wHimmel" gebraueht, Eﬁl:fmmis
de l:lstmlngllt, les plandtes par leurs révolutions combinées déterminent tous les dvéne-
ments humains. Kocuoxpdrwp sera dant pris dans I'acception de ,maftre du monde
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dieses Wortes reicht nicht ganz bis in die Zeit Alexanders des Grofien
zuriick 1}; sicher aber kleidet es den Grundgedanken der allgemeinen
Erldsererwartungen des Orients zur Zeit des Makedonen ein, die damals
schon in Sibyllenspriichen hellenische Formen angenommen hatten.
Merkwiirdig klingt an diesen Vers im Pseudo-Kallisthenes die Weis-
sagung von der Geburt des ,,Weltherrschers" an, die unter einer ge-
wissen Konstellation erfolgen soll, bei der gleichfalls wieder der Wasser-
mann eine Rolle spielt. Es ist gewiB bedeutsam zu hiren, dafl im
. Wassermann" nicht nur Kronos, sondern auch der babylonische
Soter, Oannes-Ea, haust. Der Wassermann ist einer der vier Wende-
punkte eines im Stierzeitalter entworfenen Jahreskreises.®) Bei diesem
Punkte ,mehrt sich das Licht", ein Wort, das wir nachher in den
Mysterien bei der Geburt des rettenden Knibleins vernehmen werden )
Ein dhnlicher Spruch hat in der Tat wohl hier fabelfrohe Romantiker
ermuntert, aus Alexanders Bild durch allerlei der eben aufgegangenen
Mirchenwelt des Orients entnommenes Beiwerk eine Groteske zu
machen, hat wohl dort einen iiber die Zukunft sinnenden Griibler zum
apokalyptischen Weiterspinnen dieses Gedankens vom Heilbringer ver-
anlaBt. i

Prophezeiungen von der Geburt eines die Welt erlésenden Knaben
setzt schon die Mér von der geheimnisvollen Geburt des Lichtgottes

entier et il deviendra presque synonyme de movroxpdtwp. .. . Le soleil et la lune pro.
duisent les jours, les mois et los anndes, mais, tous ensemble, les sept déterminent
les phases de la grande année cosmique, dont la consommation, I' dwokatdcracic
sachéve quand ces étoiles errantes se retrouvent & leur point de départ ... La théo-
logie sidérale qui s'imposa an paganisme romain faisait du Soleil le moteur des astres
et par suite le dieu supréme qui régit l'univers. Dann wird Helios le xocpoxpdrup
par excellence, und im dritten Jahrhundert unter dem Einflul der orientalischen Re
Ligionen , empereur était regardé comme le représentant ici-bas du Soleil, auquel il
€tait uni par une relation mysfique.’ Cumont bietet dafiir Belege; er crwihnt dabei
auch, dafl Alexander d. Gr. dieses Pridikat bei Pseudo-Kallisthenes fihrt [I, zo:
o Avarelhac | . . mivroc fuotpwee howrobe detépac .. . AlEEavbpoc pdp Ecriv & wocuo-
kpdrwp” sowie in der oben angefithrten astrologischen Stelle]. Gerade diese Stellen
in Verbindung mit der des aus alter Uberlieferung schipfenden Hephaestio scheinen
mir zu beweisen, dall Alexander, wenn nicht zu Lebzeiten, so doch schon bald nach
semem Tode als Kosmokrator bezeichnet wurde.

1) Die aunf Petosiris und Nechepso zuriickgefithrie Weissagung setzt Ball
[Ecloga 1. ¢, 10] nunmehr vor das Jahr 150 v. Chr.

2) K. Eisler, Kuba-Kybele. Philologus 68 [1909) tg8{f.

3) Vel jetst die Bemerkung Nordens (Geburt 5. 21), daid Agypren |, nach
der iltesten astrologischen Chorographie zum Tierkreiszeichen des Wassermanns
gehort™, Hiersu nunmehr auch Boll [Sulla quarta ecloga S. 12]: , E chiaro
dungue che la proferia del futuro dominatore del monda, che Efestione attinge dalle
spe fond antiche ¢ che consuona cosi stranamente con Virgilio, fa sorgere
dall'Egitto quésto dominatore ¢ percid mette la sua costellazione in rapporto con
'Acquario. Un Egiziano ne era l'autore: & natuwrale che per lui la salute del
mondo potesse venire soltanto dall' Egirto."

Kampers, KEalsermystik 4
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1

aus dem Berge, von der Aussetzung und dem Aufwachsen der Sonnen-
helden in der Verborgenheit voraus. Die Alexandersage wenigstens
lifit Reste dieser Miren, die zu jenem heiligen Spruch gehort haben
migen, noch deutlich erkennen.

Neben der Auffassung von der Geburt der Sonne aus dem Welt-
berge hat spiiter philosophischer Tiefsinn eine andere von der Geburt
aus dem Weltei geschaffen. Aus diesem springen Phanes, Zeus, Dio-
nysos, Mithras heraus. Auch von Oannes — wenn hier nicht eine Ver-
wechslung mit Phanes vorliegt — kiindet eine Uberlieferung!) das
gleiche. Auf dieses Mythologem geht die Erzahlung des Pseudo-Kal-
listhenes von der Geburt des grofien Alexander zuriick. Das Kind
kommt zur Welt und fillt aus dem SchoBe der Mutter zur Erde. Dabei
zuckt ein Blitz, Donner schallt, und ein Erdbeben entsteht, das die
ganze Welt bewegt.?) Dieser Aufruhr in der Natur entspricht den Vor-
bedeutungen, welche bei dieser Geburt nach unserem Fabulanten wahe-
genommen wurden. Eine Henne, so heiBt es, sei auf Philipps Schol
geflogen und habe dort ein Ei gelegt, aus dem, als es zu Boden fallend
zerbrach, eine kleine Schlange geschliipft sei. Diese habe alsdann das
Ei umkreist und, als sie darauf wieder hineinkriechen wollte, sei sie
gestorben. Ein Wahrsager habe diese Vorzeichen mit den Worten ge-
deutet: ,Du wirst einen Sohn haben, der die ganze Welt umkreisen
und alle bezwingen wird. Wenn er sich aber heimwiirts wendet, wird
er drauBen einen frithen Tod finden."' ¥

Dieses Ei-Orakel findet sich nun auch in dem spiteren syrischen
Religionsgespriich am Hofe der Sasaniden, jenem Denkmal des litera-
rischen Synkretismus des fiinften Jahrhunderts. Es bringt Weissagun-
gen, die in seltsam schillernder Art sowohl Christi, wie Alexanders des
Grofien Herkunft, Wesen und Taten voraus verkiindigen. Auch hier
wird die Welt mit einem Ei verglichen, und das Umkreisen dieses Eies
durch den Drachen gilt hier als ein Anzeichen der Geburt des er-

!) Fragmenta hist. Graec., ed C. Miiller I1 (1848) 496. Fr. 1; 3. Vgl. den
gut orientierenden Artikel ,Oannes-Ea* von A. Jeremias in Roschers Lexi
kon I1I, 1 (189g) Sp. 577 ff.

2} Den Text verdanke ich der Mitteilung des Herrn Kollle Kroll :

gen Kroll [I, 12]:
nb Yip gowdpBevoc Zeic . . . pecoupaviicac, kpidc “Apuwy yevbuevoe, émi Tod YTopo-
wbou icphwy [ixBiwy vers. Syr.] Alrdimriov dvlpuwmov kocuokpdTopa Pookéa dwoxobicTd”
tabty T Wpg Tt'n:qouv. fpa b¢ ) Todro elmelv mechvroc &mi iy Tod Ppépouc dcrpam
Tevovey, Bpovrh Efymce, cercude drévero, dicte Tov mivTa Kocuov cuperenBijvan® [ 13]
.,é-rrf'll!rﬁ dpils Ty wiév cmopav olcav Beol, Tov 3 Toxerdv Emionuov xal KoCuIKDY, TPEQE
c[_?w = Vgl. A, Ungnad, Ursprung und Wanderung der Sternnamen. Kulturfragen
tgu;j Igr;siﬂ?u 1923, .".-:» 8 Firmicus II, 2. R. Eisler, Kuba-Kybele. Philologus 68,

3) Pseudo-Callistfenes I, 11; 12 u. I, 16.

£
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warteten Sohnes Philipps.!) Die ganze Prigung dieses Orakels verriit
ein hohes Alter. Dieses so zwiefach bezeugte Wunderei offenbart, daB
beim Werden der Alexandersage sich eine Angleichung der Geburt des
Kénigs an die Geburt des solarischen Helden vollzog.®) Zweifel daran
beseitigt die Tatsache, daB das gleiche Motiv in der nach jenem heili-
gen Alexanderspruch gefertigten Augustuslegende bedeutsam und so-
gar noch weit urspriinglicher hervortritt. Hier wird der Weltherrscher
— matiirlich bildlich — in einem Traumgesicht von der kreifenden
Welt geboren.

4. DIE KOSMISCHE GEBURT DES WELTERRETTERS

Julius Marathus berichtet, daB ein Freigelassener des Augustus
kurz vor der Geburt des Kaisers durch ein Wunder angekiindigt habe,
die Natur gebire dem romischen Volke einen Konig#) Mit dieser Mel-
dung hiéngt eine Vorbedeutung, von der Sueton Kunde gibt, enge zu-
sammen. Ata, die Gemahlin des Oktavius, soll nimlich seltsame
Trdume vor ihrer Niederkunft gehabt haben. In dem einen glaubte sie,
ein Drache sei zu ihr gekrochen und habe ihr beigewohnt. Darauf sei
an threm Leibe ein Fleck in der Gestalt eines gemalten Drachen er-
schienen, den sie niemals habe wegbringen kénnen. Als dann zehn Mo-
nate darauf Augustus geboren wurde, habe man ihn fiir einen Sohn
des Apollo gehalten. Dieses Traumgesicht ist nur eine Nachbildung
der uns schon bekannten Vorbedeutung bei der Geburt des grofien
Alexander, Urspriinglicher ist spiter die Vision der schlummernden
Mutter des Alexander Severus, die da wihnte, sie gebire einen Drachen
vor purpurner Farbe. Alsdann soll jene Atia getriumt haben, daf ihre
Eingeweide sich bis an die Gestirne ausgedehnt und sich iiber den gan-
zen Umkreis der Erde und des Himmels ausgebreitet hiitten.t) Diese

1} Abgedruckt bei Bratke a.a. 0. 5. 8, 7—qg. . ;

2} H. Diels, Doxographi graeci, Berlin 879. 589, Z. 11. ,elvan bE € Om-
apxfic dod iy o cumav 1o 3¢ wvelue bpakovroadde mept to didv e crépavow”
Vgl auch Eisler, Weltenmantel 390, tiber den Leviathan. In der bekannten Dar.
stellung der Apotheose des Antoninus und der Faustina trfigt der gefliigelte Genius
the Weltkeugel, auf der sich eine Schlange tingelt. Vgl A, Springer und A, Mi-
chaelis, Handbuch der Kunstgeschichte. 1% [Leipzig 1go4] Fig 747, S 424,

3) Sueton, Aug. c. g4 auch fiir das Folgende.

4) Zur kosmischen Deutung der Formen des Uterus und umgekehrt zur Auof
fassung des Himmelsgewdlbes und des Nabel-Berges der Erde als kosmischen
MutterschoBes vgl. Hippolytos, Ref. omn. hasres. 19, 11 [Kern, Orph.-
Fragm, p. 253; Nr. 243]: ,cxfijue d¢ éxovav & olpovie wai ¥ 7 uftpo mopankfcoy,
v dupakdy Exodem pécov, kol e, pnelv, Omd Oy drayvelv Béher mic 16 oxfipa TolTo,
Erxvoy ufTpav dmolou Podkeron Zudnou Tepvixbe EpevvnedTw, xel edpfica Td ExTimupa
Tol olpavod wxai THe ThHe wal miv év wéoun whvnwy dmopaddderwe Omokeluevov.
W. Kroll, De oraculis chaldaicis. Breslau 1804, 5. 10, ff.; ['Péa] mqyiy Ty mpiy

4
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Eﬁrhednutung wird durch eine weitere aufgehellt, nach der Oktavius
im Traume gesehen haben soll, wie aus dem Leibe seiner Atfia ein
Sonnenstrahl hervorging, oder, wie es wohl richtiger bei Dio heilit, der
die gleichen wunderbaren Dinge erziihlt, daB die Soane aus ihrem
SchoBe aufgegangen sei.l)

Dieses Traumgesicht von der kosmischen Auswdlbung des Mutter-
leibes ist ein Beweis dafiir, daB die Legende sich von der alten Vor-
stellung, nach der die Welt selbst den Welterretter gebiert, nicht frei
machen kann und wenigstens im Bilde diese Fiktion festhilt. Dal diese
Geburtslegende nun nicht einem zufilligen Wiederaufleben eines alten
mythologischen Motivs seine Entstehung verdankt, sondern dall wir es
mit einer bewubBten Bezugnahme auf eine Weissagung zu tun haben,
deren Kern die Geburt des Weltherrschers aus der kosmischen Gottheit
war, beweist jenes schon genannie Religionsgesprich.

Hier wird erzihlt, daB in einem von Kyros gegriindeten und mit
goldenen und silbernen Bildsiulen peschmiickten Heiligtum der Hera
die Gétterbilder eine ganze Nacht hindurch am Tanzen gewesen seien
und gerufen hitten, dald die Hera oder ,,Quelle* von Helios schwanger
geworden sei. Sie trage ,,in ihrem Mutterleibe, wie in einem Meere, ein
Schiff von tausend Lasten''; sie habe ,einen Fisch, der mit der Angel
der Gottheit erfaBt, die ganze Welt mit eigenem Fleische nihren
wiirde''. Nach dieser Weissagung hiitten die Bildséiulen cinen tollen
Larm gemacht, bis die Decke sich aufgetan habe, ein Stern hernieder-
gestiegen und iiber der Gestalt der Quelle stehengeblieben sei. Dieser
habe dann der , Braut der dreinamigen Gottheit'* die Geburt des Kind-
leins verkiindet, welches geheilien werde: wAnfang und Ende; Anfang
des Heiles, Ende der Verdammnis." , Anfang und Ende" als Name des
Kindes ,ist nur eine Umschreibung von Aion — dpxn kel Téhoc ist eine
alte, weit verbreitete Aionformel".?)

whtpa cuviyovca T mivra* ... [Kern, Orph. Fragm p. 134, Nr. 56: ,Péa ... dicrep
ndv Tév mivra mepéxovra cpaipoadl ameximeev obpavév.® Nach Plate Tim. 49 ist
die Materie: | imodoxh mdcne yevdeewe" Eisler, Weltenmantel 5. 397.
1) Cassius Dio 48, 1. Lampridius, Alex. Sev. c. 13

_ 2] Narden, Geburt 5. 0. Das hohe Alter dieses Zuges vom Tempelwunder
wird durch eine verwandte Erzihlung in der , Apricultura Nabathaeorum® bezeugt
[Vel. D. Chwplsan, Die Ssabier und der Ssabismus. 1 (St. Petersburg 1856)
2o5fi.]. Mit sichtlicher Bezugnahme auf den babylonischen Gott Tammuz wird
in dieser verhilmismiBig jungen Uberlieferung berichtet: , Ein Mann von den
gotzendirnerischen Propheten, namenz Tammiz, fordert den Konig auf, die sie-
ben Planeten und die Sternbilder des Tierkreises anzibeten. Der Kinig aber titet
ihn auf grausame Weise, In der Todesnacht versammelten sich die Gotzen aus
allen Enden der Welt in dem Tempel zu Babylon bei dem groBen goldenen, der
Sonne geweihiten Gotzen, der daselbst, zwischen Himmel und Erde hiingend "sich
befand. Dieser Gitze fiel nun in die Mite des Tempels herah, und wiihrend alle
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Der Stern des Religionsgespriiches begegnet uns auch in der Ge-
burtslegende des Alexander Severus, die ganz aus der Alexandersage
schopfte. Er erscheint hier bei der Kaiserburg. Da hier auch das
Wunderei erwihnt ist, so diirfen wir folgern, daB beide yermutlich
schon in jenem vorausgesetzten heiligen Alexanderspruch zusammen-
gehirten. Das kosmische Wunderei des Pseudo-Kallisthenes und die
kosmische Allmutter im Traumgesichte der Atia und im Religions-
gesprich sind nur verschiedene Ausprigungen des gleichen symboli-
schen Gedankens. Die Hera des Religionsgespriches ist die grofie
syrische Muttergottheit. Thr Mutterleib ist als Welthéhle gedacht. Die
Mutter der Gétter und Menschen ist zugleich der Kosmos. Der Schofl
der Atia, aus dem die Sonne aufgeht, ist zur Welthchle, aus der Helios
strahlend hervortritt, geworden. Der Mythos bedient sich solcher Bil-
der, ohne damit die Vorstellung von einer persénlichen Gottheit irgend-
wie preiszugeben. Erzihlte man doch auch von der Allmutter Isis?),
welche auch ,,Genesis" und , Natur'® — man denke an die obenerwihnte
Verheibung des Marathus — genannt wird, die vom Nil befruchtete
Erde sei ihr Leijb. Erscheint doch sogar auch Christus im neunten
Gleichnis des Hirten des Hermas als wiirfelférmizer Berg, auf dem ein
Turm errichtet wird.?) Und der biblische Apokalyptiker gibt jener Vor-
stellung von der kosmischen Geburt des Erretters die Form: , ein Weib
mit der Sonne bekleidet, und der Mond unter ihren FiiBen, und auf
ihrem Haupte eine Krone von zwilf Sternen, Und sie war schwanger
und schrie in Kindesnéten und hatte grofle Qual zur Geburt."¥

Agyptens groBe Gittin Isis ist besonders gern personlich und kos-
misch zugleich gedacht. In einer hieroglyphischen Inschrift des von
Augustus und Tiberius restaurierten Tempels von Karnack heibt es:
o Iberius Caesar hat dies als sein Denkmal gemacht fiir seine Mutter,
die grofie Nut von Karnack, die groBe Isis, die Mutter der Sonne,"' )

Gitzen um ihn standen, fing er an, den Tammiz zu beklagen und dessen Leidens-
geschichte su ersihlen. Alle Gitzen weinten und wehklagten die ganze Nacht iiber.
Als aber der Morgenstern aufging, flogen sie alle hinweg und kehrten in ihre Tem-
pel nach allen Enden der Welt zuriick.” Die Klage der Gotter iiber den Tod des
Tammuz ist ein Jahreszeitenmythus, der in einem, hier nicht tberlieferten Freu-
denfest wegen seines Wiedererstehens die notwendige Erginzung gefunden haben
wird, Die Sammersonnenwende war das Todesfest des Tammuz; die Wintersonnen-
wende das Geburtsfest des Jahrgortes. Vgl. A. Jeremias, Allgemeine Reli-
gionsgeschichte. Miinchen rgz4. 5. 42.

1) Plutarch, De Is. et Osir. c. 38. Vgl dazo das Buch von A Diete-
rich, Muitter Erde. 2. Aufl. Leipzig 1913

2} Neutestamentliche Apokryphen. Hreg. v. E. Hennecke. Tibingen 1904,
Sa9d.
3) Apoc. tz. Vgl Bell, Offenbarung Joh. 8. 111,
4) Mitgereilt von Norden, Geburt 5. 156
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Dem entspricht die Aufschrift eines Thrones der Isis oder Neith von
Sais: ,Ich bin Gegenwart, Zukunft und Vergangenheit. Die Hiillen
meines Gewandes hat noch keiner geliipft. Die Frucht, die ich gebar,
wurde die Sonne."'!) Auch die ,neue Isis", Kleopatra, bringt den He-
lios zur Welt. Aus dem SchoBe der Isis geht also die Sonne hervor,
wie in jenem Traumgesicht der Atia. Diese Geburt dachte man sich
menschlich und kosmisch zugleich. Wir besitzen eine dgyptische Dar-
stellung, welche das in ganzer Realistik offenbart. Ich denke dabei
nicht an jene auch kosmisch aufgefaBte Darstellung der Gottin Nut,
deren schwarzer Kirper iiber und iiber mit Sternen besiit ist, zwischen
deren Briisten man die Sonne und unter deren Nabel man den Mond
erblickt, sondern ich denke an das knieende Bild der Himmelskinigin,
aus deren Scholl die Sonne hervorgeht®) Die Erinnerung an diese
kosmische Seite der Allmutter Isis lebte noch fort in der Uberlieferung
der Naassener, welche erzihlten, daBl die den Osiris suchende Isis mit
sieben Schleiern oder Gewindern bekleidet sei, weil auch die Natur
(Picic) wie mit sichen dtherischen Gewiindern von den sieben Planeten-
himmeln umgeben sei.®)

Aber auch in anderen Mythen begegnet die kosmische Allmutter,
Kybele erscheint als kosmischer Altar, als wiirfelformiges Haus der
Gotter, als Pege, als matrix mundi, als Himmelswolbung, als Mutter
des gittlichen Fisches.!) Rhea als Gemahlin des Chronos gebiert das
Weltei, aus dem der Lichtgott hervorgeht. ¥ Chronos ist in jenem Re-
ligionsgespriich der ,Zimmerer des dreifachen Himmelsdaches" ¥);
seine Gemahlin ist hier Hera-Myria. Der Ichthys, den diese gebiert,
ist der gottliche Fisch der Kybele, der als Delphin-Apollo auf knossi-
schem Schiffe zum Hafen von Krissa fihrt.

Das Erscheinen der ,,neuen Sonne' %) ist die Urvorstellung dieser
kosmischen Sagen und Gesichte; deren Geburt aus der Welt- oder
Lichthbhle ist gleichbedeutend mit der Epiphanie des solarischen Got-

1) Ubersetzt nach Proklos zu Plat. Tim. 21 E bei Norden, Geburt 5. 30.

Vgl hierzu auch ebenda 5. 73: 114; 1376F
2) H. Prinz, Altorientalische: Symbuolik. Berlin 1915, Taf. VII. 1—Teaxt
S. 25; Taf. V1, 2—Text S, 21. A pAFiAc:
. 3) Hip polytus, Refutatio haeres. 5, 7, 142, Text nach der Rezension von
Reitzenstein (Poimandres 5. 861). Als Physis erscheint Isis bei den Naasse-
nern, die aber sicher aus alter Tradition schiipfen. Eisler, Weltenmantel 5. 102
R. Reitzenstein, Zwei religionsgeschichtliche Fragen. StraBburg 1go1. S. 1a6.
4] Ganz allgemein nenne ich dafiir R. Eisler, Kuba—Kybele., Philalogus

68 (1gog) und sein schon hiufig herangezogenes Buch - Wel p !
{200 S byl geange ch  Weltenmantel” usw. Hier

5) Eisler, Weltenmantel S. 397.
6) rEl.u[n:r. Weltenmantel 8. 387: Kuba—Kybele 5. 189,
7) Vgl den Hinweis Hampes [S. 13] auf unser Wort , Neumond®. Unten . 62.
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tes, welche am 25. Dezember und auch am 6. Januar, dem spateren
Tauffeste der Christen, festlich begangen wurde. Wir hiiren von einer
pannychischen Feier am 5. und 6. Januar im Koreion, einem groben
Tempel der Kore in Alexandria, die unter Gesang und Flotenspiel —
man denke an das Singen und Tanzen der Gétterbilder bei der dhn-
lichen pannychischen Feier im Religionsgesprich — vor sich zing.
Diese Feier findet in der Frithe des ndchsten Tages ihren Abschluf
durch die Rufe der Feiernden: ,,In dieser Stunde hat heute Kore den
Aion geboren.”') Da nach einer parallelen’ Kultiiberlieferung am
niimlichen Tage das Geburtsfest des ebenfalls jungfriulich geborenen
Dusares gefeiert wurde, da andererseits Osiris mit diesem Alexandriner
Gotte Aion gleichgesetzt wurde?), so ist es erwiesen, dald der von der
Kore geborene Knabe Dionysos ist; denn sowohl mit Dusares, wie mit
Osiris wird dieser gleichgesetzt.?) Ubrigens erziihlt Nonnos ausdriick-
lich, daBs die Gittin in einer Héhle, in der sie ein Drache sorgsam be-
wachte, von Zeus in Schlangengestalt iiberrascht wurde, der sie zur
Mutter des ,,gehérmten Knibleins' machtet) Das Kniblein tragt also
die Hérner des Erretters; ihm kommt die Weltherrschaft zu *) Tatsich-
lich berichtet Heraklit von dem brettspielenden Knaben Aion, dem die
Konigsherrschaft gehdre.t) Dieser Uberlieferung entspricht wieder die
andere von Dionysos, nach der dieser junge Gott von Zeus mit den
Insignien des Gétterkdnigtums die Weltherrschaft erhielt.’) Unter
der Paciheia aber haben wir das gleiche zu verstehen, was die Christen
sich in der Friihzeit unter ihrem ,,Gottesreich'’ vorstellten. Sie bezieht
sich natiirlich nicht auf einen Raum, sondern auf die Zeit, in welcher
der Gott allein regiert.®)

1} Epiphanios, Pan. haer. 51, 22, Bousset, Kyrios S.333 Uber das
Verhiltnis des iihnlichen Festes der KixfAhie, bei dem auch schlieBlich gerufen
wird ,f| TTapBévoc téroxev', zu dem Feste der Kore vgl R. Reitzenstein, Das
eranische Erlésungsmysterium. Bonn tgzi. 50195

1) Suidas ex rec. J. Bekkeri 5. v. Heraiskos, Berlin 1854, p. 478 20

3] Bousset, Kyrios 5. 334.

4) xepotv Ppépoc’ Nonnos, Dien. 6, 165,

5] Ich notiere nach Norden [Geburt S. 115], daB das Beilager des Osiris
— Helios mit der [sis—Selene am Tage des Frihlingsanfanges gefeiert wurde, dall
also démnach auch Isis, die Mutier der neuen Sonne, am Tage des Wintersolsti-
tiums gebiert. ,,De Bindung der Schwangerschaftsphaten an die Jahresfestzeiten,
aus dem Kalender des Kirchenjahres uns geldufig, ist ihrem Ursprunge nach
igypdsch.”

8) Diels, Fragmente der Vorsokratiker, 2. Aufl, (Berlin 1906} 5.69 Z. 171,
Das spielende Gatterkind begegnet hiufiger; es ist eine bedeutsame Erscheinung
der griechischen Mysterienreligion. Vgl. 0. Kern, Orpheus. Berlin 1920. Bosr,

7) 0. Kern, Orphicorum fragmenta. Berlin 1522. p. 234 No. 214. Vgl

auch Norden, Geburt. 3. 45. )
§) E. v. Dobschiitz, Zeit und Raum im Denken des Urchristentums
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Es ist klar, beiden Feiern, sowohl der am 24./25. Dezember wie
der am 6. Januar, liegt ,,ein und dieselbe Vorstellung zugrunde: mitten
in der Zeit des winterlichen Todes verjiingt sich das Sonnenlicht; der
Lichtgott, den die Ddmonen der Finsternis zu toten trachten, wird su
neuemn Leben geboren*'.!) Die Spaltung des urspriinglich nur am 6. Ja-
nuar in Agypten festlich begangenen Tages der neuen Sonne erklirt
sich durch das Zuriickweichen des Wintersolstitiums im alten Kalender,
Da diesem Zuriickweichen nicht allmihlich, Tag fiir Tag, sondern mit
einem Male, gleich um mehrere Tage, Rechnung getragen wurde, 5o
ist auch eine einmalige und dann davernde Anderung vorauszusetzen,

Eduard Norden weist darauf hint), dafy das Griindungsjahr Alex-
andrias (331) in die Periode fillt, innerhalb welcher die Wintersonnen-
wende auf den 235./24. Dezember liegt und fiigt dann bei, dald Aion der
besondere Schutzgott Alexandrias war. Er vermutet, dafl um diese Zeit
in dem hellenisierten Nillande neben das altnationale, dgyptische Da-
tum, das neue Datum des 25./24. Dezember, dall damals neben die
Feier der Weltzeit die des Jahreslaufes, neben Aion Helios getreten sei.
Dem widerspricht in etwa meines Erachtens der urspriingliche Sinn
beider Feste als einer Feier der winterlichen Sonnenwende. Die
schlichten, von jeder doch erst spiter anzusetzenden religionsphilo-
sophischen Griibelei noch freien Worte: . Geburtsfest der Sonne', ,.es
mehrt sich das Licht" lassen es mir doch geratener erscheinen zu
sagen: neben Helios trat spiiter Aion, das ,,den dualistischen Michten
des Lichtes und der Finsternis iibergeordnete weltschipferische Prin-
#ip" der Iranier®) Dieser Aion wurde vermutlich in der hellenistischen
Religionsmengerei zu einer Hypostase, welche sich bereits in der irani-
schen Religionsphilosophie vorbereitete. Wie die Sophia vom Juden-
gott, so ldste sich diese vom Lichtgotte ab. ®) Fiir den Werdegang der

Journal of biblical literature. XLI, P, II1 and IV [1922] 217f Uber Zeit und
Raum im Iranischen H. Junker a. a. O. 8. 120

1) Norden a. a 0. 5 35/, Norden Hat jetst fiir digee Feste ein umfassendes
Material zusammengetragen, auf das ich hier nur noch verweisen kann.

2) Dariiber wieder eingehender Norden a.a 0.5, agf.

3) Diese Auffassung gebe ich mit allem Vorbehalte wieder. Ein Eingehen
anf diese religionsgeschichtlich bedeutsame Materie, die den Scharfsinn ange:
sehenster Philologen zur Zeit beschiftigt, eriibrigt sich, da die Geschichte unscres
Problems ihr Geniigen in der Tatsache findet, daf beide Feiern solarischer Natur
sind. Nur hinweisen darf ich wohl im BewuBtsein meiner Unzulinglichkeit auf
folgende mit dieser Materie in Beziehung stehende Tatsachen, Isis ist ,,die Natur
des™ [wnluc!:.i;ip[eriscben, persinlich werdenden Begriffes] , Aion, aus der alle
entstanden sind, und durch die alle existieren”, die Suranfingliche Erzeugerin
der Weltzeiten” [Diodor 111, 5. Athenagoras pro Christ. 22. Apuleius,
metam. X1, 5. Norden, Geburt 5. 30]. Der Thron der Isis oder der Neith von
Sais trug die Inschrift: ,,Ich bin Gegenwart, Zukunft und Vergangenheit. Die
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Kaisermystik sind solche religionsgeschichtliche Beziige ohne griBeren
Belang. Wichtiger fiir diesen ist die Tatsache, dall wir noch Beziehun-
gen zwischen diesen Geburtsfesten der neuen Sonne und dem leibhaf-
tigen Soter auf dem romischen Kaiserthrone feststellen kinnen, Das
erméglicht uns jenes vorhin herangezogene Religionsgesprach,

Das Fest der Gotter in jenem Tempel des Cyrus, von dem in dieser
religisen Disputation zwischen den Vertretern der verschiedensten re-
ligiisen Richtungen im hellenistischen Osten berichtet wird, ist eine
pammychische Feier wie die in Alexandria und dieser ersichtlich sehr
nahe verwandt. Nur sind es hier die Gatterbilder selber, wie wir sahen,
die in der Nacht Tinze auffithren und schlieBlich rufen: . Freue dich
fiir die Hera, dab sie geliebt worden ist!"* Ein solches Wunder kennen
auch Josephus und Tacitus. Sie berichten, daB irgendwo — wohl im
Osten — ein Tempel im Feuerglanze erstrahlt sei, dafl dieser wider-
gehallt habe vom Stimmengewirr der Gotter, die diesen verlassen
michtenl) DaB es sich auch hier um die VerheiBung der Epiphanie
cines grolfen Erlosergoties gehandelt haben mub, ergibt der Zusate,
den Tacitus seinen Berichten hinzufiigt. Diese seltsamen Wunder-

Hillen meines (Gewandes hat noch keiner gelipft. Die Frucht, die ich gebar,
wurde die Sonpe.” [Niheres Norden ebenda.] Nun bestehen enge Berziehungen
zwischen der jiidisch-gnostischen Sophia und der Isis. Letztere erscheint als
®pivicrc oder Topla feoll [Reitzenstein, Poimandres 5,44, Norden, Geburt
5.98]. Johannes von Gaza vergleicht die Sophia mit der Mondgiittin und
hiillt sie, wie das der Isis-Selene geschah; in ein silberweilles Gewand [G. Kaibel,
Epigrammata graeca. Berlin 1878, R. Reitzenstein, Zwel religionsgeschicht-
liche Fragen. StraBburg rgot. S.106]. Von der Urzeit, von Anfang an, war
die Sophia da als Werkmeister neben Gott [Vgl. meine Auosfilhrungen dber die
Sophia in meinem Aufsatz ,Aus der Genesis” usw. 5. 170if.]. Nach Plutarch
[De Is. et Osir. c. 535q. Norden, Geburt 5.98] ist Horus, der Sohn des
Oisiris und der Isis, ,,das sinnliche Abbild des gedanklichen Kosmos®, und bei
Philon [De ebr. 30. Niorden ebenda] heiBit es: ,Gott wohnte der Sophia bei
— mnicht nach Menschenart — und pflanzte in sie die Keime des ‘Werdens; sie
nahm den Samen Gottes in sich auf und gebar, als die Frucht.vell ausgetragen
war, in Wehen den einzigen und geliebten, sinnlich wahrnehmbaren Schn, diese
Welt.* Anderswo wiederum ist Isis-Selene die ,,Weltmutter”: ,,Von Helios ge-
fiillt und befruchtet, streut zie in den Luftkreis weithin aus die Keime der Ge-
burten” [Plutarch, De Is, et Osir. ¢. 43. Norden, Geburt S.115]. Wie Isis-
copla  in hellenistischen Liedern und Berichten mit Hermes- Mroc  wechseln kann
[Reitzenstein, Zwel religionsgeschichtliche Fragen. 5.108], so wechselt wie-
der Hermes-Logos mit Aion-Logos [Eisler, Weltenmantel. 5. 6g5ff.]. Isis
und Sophia sind darnach wesensgleich mit Aion, was ihr Sein vom Uranfang her;
ihre weltschipferische Betitigung, und — das hatte ich oben auch von Aion
vermutet — ihre Ablésung von der Gottheit als Hypostase betrifft, Ich erwihnte
die hier herausgehobenen Stellen auch deshalb, weil in ihnen die seltsame zugleich
persinliche und kosmische Auffassung der Muttergéttin zutage tritt.

1) Tacitus, Hist.V,13. Josephus, Bell. Jud. 6, 5, 4 Vgl dazu auch
Sueton, Vesp. ¢ &4
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zeichen, sagt er, seien mit der judischen Verheibung zusammengebracht
worden, nach welcher der Orient wieder zur Macht gelangen und der
von Judida Aufgestandene die Herrschaft an sich reillen werde. Bei
der Vieldeutigkeit der Weissagung sei diese auch auf Vespasian und
Titus bezogen. Tatsichlich nun berichtet Sueton, daBl dem Nero ver-
heiBen worden sei, er werde fir den Fall seiner Absetzung die Herr-
schaft iiber den Orient, nach einigen das Kénigreich Jerusalem inne-
haben.!) So seltsam das auch erscheinen mag: dieser Nero, der einmal
als Sohn des Zeus und der Hera bezeichnet wurde ?), ist auch als ein
Messias angesehen worden. ,Es fehlte nicht an solchen," erzihlt Sue-
ton, ,,welche lange Zeit hindurch sein Grab mit Friihlings- und Som-
merblumen schmiickten und bald seine Bildnisse in der Pritexta bei
der Rednertribiine, bald seine Edikte hervorholten, gleich als ob er
noch lebe und binnen kurzem wiederkehren werde.'?)

Wir sehen, wie die Faden von jenem gottlichen , Fisch®, den Hera-
Myriat) in dem Religionsgesprich gebiren soll, heriiberspringen
dem vorgeblichen Herasprossen auf dem romischen Kaiserthron. Die
Muttergottin des Religionsgesprichs ist nun persinlich und kosmisch
zugleich gedacht. In ithrem Mutterleibe trigt sie ,,wie in einem Meere
ein Schiff von tausend Lasten'') Die Nerosage in Verbindung mit
jener VerheiBBung des Ostens deutet auf die Herkunft und auf den
Weg, den dieses Mythologem nach dem Westen einschlug: Weissagun-
gen des Orients vermittelten es der rémischen Welt, die sich aber auf
der Wanderung mit Vorstellungen der Mpysterienreligionen durch-
setzten.

Die heilige Geburt des jungen Gottes wurde in den Mysterien dem
Mysten vorgefiihrt und danach wurde gerufen: , Xaipe viupie, yaipe véov
@ic “'.%) Dieser Ruf ist wohl auf den Dionysos und nicht auf den aus
dem Schobe der Gittin wiedergeborenen Mysten bezogen worden.’)
Fiir die Bezichung auf den Gott spricht die Tatsache, daB der gottliche
Soter gern den Titel oder den Eigennahmen gic erhielt.s) Besonders

1) Sueton, Nero c. go.

2) Orac. Sib, V, 140: v pacly vékev abmic & Zebe B¢ “mbrvia “Hpn.*

SR T il e ks, des el
n:n.n:jaL Di:tzrich: ﬂbmx:l:, ::E;ﬂ;slsg“:—:S‘lSE:r:i..‘I;Eﬂ.prﬁchEH. 5 taeh

5) Alles Nihere in meinem | Alexander usw." S, 116f.

6) Firmicus Maternus, De errore prof. relig. XIX, 1.

7) So A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie. Leipzig 1903. S.214 Kern,
Orpheus. 5,53 hilt es fiir zweifelhaft, ob der Hierophantenruf: ,,lepby Erexe mit-

via kotpov' bei dem yverfipiov von Eleusis der Geburr des gittlichen Kindes, oder
dem Mysten galt.

B) Oden Salomos 36, 3: ,.Ich wurde das glinzende Lichr, der Sohn
Gottes genannt.” Bousset, Kyrios 8. 210,
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spricht aber dafiir ein verwandter Bericht des Kosmas von Jerusalem
iiber eine dhnliche Feier, bei der gerufen wurde: ,Die Jungfrau gebar;
es mehrt sich das Licht.!) Dieser Wendung entspricht der Vermerk
des Astrologen Antiochus zum 25. Dezember: ,Hhiov tevéBlov alia
pie %)

Die zukunftsfrohe Hoffnung fand in den Mysterien?) einen will-
kommenen Nihrboden. Sarapis und Isis erhalten schon zur Zeit Ptole-
maios IV. (221—204 v. Chr.)*) den Titel Soter. In diesen Mysterien
nun symbolisierte die heilige Niederkunft der Gottin dem Mysten seine
zweite geistige Geburt aus dem Schobe der Himmelskdnigim, Der
Myste im Sternenkleid gleicht sich der ,neuen Sonne', dem ,neuen
Lichte' an. Das Mythologem von der heiligen Geburt konnte sich
gerade in den Mysterien mit der wahlverwandten Erretterverheibung
zur Vorstellung von der Geburt eines erlosenden Knibleins, dem die
allez befriedende Weltherrschaft zukomme, verquicken.

Die Geburt der das All erneuernden Sonne ist natiirlich der Sinn
dieses Mythos. Indem dieses Bild auf Alexander, auf Augustus, auf
den Kaiser des Mittelalters bezogen wird, kleidet es den Gedanken der
Ubertragung der Weltreiche groBartig ein.

Am Ausgange der alten Welt nimmt das Mythologem von der
kosmischen Geburt des Lichtgottes dichterisch freie Gestalt bei Clau-
dian an. Dieser schildert — mutmabBlich an ,,das sternengeschmiickte,
den Nachthimmel versinnbildende Spelium' der Mithriasten'' den-
kend — die Hohle der Zeit, um welche der Chronosdrache seinen Leib
schlingt %):

.Est ignota procul nostrasque impervia menti

Vix adeunda deis, annorum squalida mater
Immensi spelunca Aevi, quae tempora vasto
Suppeditat revocatque sinu, Complectitur antrum
Omnia qui placide consumit numina serpens.
Perpetunmegue viret squamis caudamgue reductam
Ore vorat tacito relegens exordia lapsu

In der ,spelunca’* als ,mater annorum"' haben wir , die kosmische
und zugleich personifizierte" Welthihle Kybele vor uns.?) Letztere be-

1) Migne, Patr, Gr. XXXVIIL, 342 sq.: ,'H Tlapbévoc Erexev, alie puct
2} F. Ball, Griechische Kalender. I. Sitzungsber. d. Akad. Heidelbesrg.

1gio. S. 16,

. 3] Auf die Bedeutung von salus oder cwmpia in den Mysterien weist hin
K. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen, ihre Grundgedanken
wnd ihre Wirkungen, Leipzig 1910, 5251

4) Auf diese Stelle machte anfmerksam Dolger, Ichthys. S. 420,
5} Claudian, De cons, Stilich, 1T, 424 1L Mon, Germ, AA. X, 218, Den

Hinweiz verdanke ich Norden (Geburt 5.8z}

63 Vgl. den Kommentar zu der Stelle bei Eisler, Weltenmantel. 5. 616§,
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gegnet in der Dichtung gleich darauf wieder als Pfortnerin Natura,
die anderswo als Physis mit Chronos sich paart.') Bei Claudian nun
besucht der Sonnengott den Zeitgott — mag der Dichter unter
JAevum™ nun den Aion oder den Chronos verstehen — in desﬁfeﬂ
Hihle. In dieser befinden sich unter anderen ,,Geheimnissen des Zeit-
gottes*’ auch die nach Metallen geordneten Zeitalter. ,,Sol fithrt das
goldene ans Tageslicht und 1406t den Stilicho das erste Jahr des saecu-
lum aureum inaugurieren.' ) Der aus der kosmischen Welthohle ge-
borene Helios-Soter, so kann die urspriingliche Vorlage dieser pan:
egyrischen Dichtung nur gelautet haben, fiihrt mit sich empor das erste
goldene Alter einer neuen Weltepoche.?®)

Diese mystische Vorstellung von der Geburt des Welterretters aus
der kosmischen Allmutter lebte auch noch in der mittelalterlichen
Sage von der ara coeli fort, welche sich auf dem Kapitol in jenem Tem-
pel lokalisierte, der urspriinglich der Allmutter, die hier den Namen
Juno oder Dea Virgo Caelestis trug, und spiter der Jungfrau Maria ge-
weiht war, Zwei Fassungen der Sage sind uns iiberliefert, Nach der
einen erhielt Augustus von der Pythia die VerhéiBung, daB nach ihm
ein jiidischer Knabe die Welt beherrschen werde, worauf der Kaiser
auf dem Kapitol einen Altar errichtet habe mit der Aufschrift: ,Am
Primogeniti Dei.*Y) Nach der anderen Fassung sah der Kaiser —
ganz dhnlich, wie der biblische Apokalyptiker — die Jungfrau mit dem
Knaben in der Sonne, und er vernahm die Worte: Haec est ara filii
Dei®) Diese Legende geht nun nicht auf die Apokalypse des Jo-
hannes zuriick, sondern beide schépfen aus der gleichen Quelle. Die
ara filii Dei ist die Gottermutter, welche als Bwpée, als die im Mittel-
punkte der Welt gelegene écria To0 mavréc in der Virgo am Himmel

1) Ebenda. Die Natura als Hypostase, die ganz nach dem Vorbild der
Sophin gereichnet ist, hat wiederholt die mittelalterliche Dichiung beschiftigl.
Vgl M. Flaum gartner, Die Philosophie des Alanus de Insulis im Zusammet-
hange mit den Anschauungen des 12. Jahrh. dargestellt. Miinster 1856, 5. 3aik
ﬂ ul’.';elzstr. Nnnérc.ﬁfzfun;. I:.Euﬂuﬂ der Scholastik auf den altfranz. Roman.
alle 2.5, 1917, 5.36f. F. Kampers, Dantes Beziehungen zu is unid

Kabbala. Deuatsches Dnme-_lahrhu:h,ll‘u’i (1gar) 3sff Sty

2) No rden [Geburt 5. 43] vergleicht die vierte Ekloge mit dieser Dichtung
und sagt: , Sie bietet . . . ein unabhingiges Zeugnis fir die auch die Ekloge be-
herrschende Vorstellung, daB Helios aus dem Urgrunde der Ewigheit das goldens
Zeitalter als erstes der neuen Weltperiode emporfihrt,“
; 3) Vgl. Nordens Hinweis [S.43] suf O, GreBmanns fihnliches Urteil
in der Zeitschr, {. Kirchengesch. N.F. IV (1923) 175,

4] Johannes Malalas X, 232. Migne, Patr, gr. XCVII, 958

5) jfeubus a Voragine, Legenda aures. Rec, Th. Graesse, Dresden
1846, €. VI, p. 44 Mirabilia Romae Ed. G. Parthey. Berlin 1869. p. 33 5¢

giﬂ:r; und andere nennen das  Buwetpiov am Himmel . ara® Boll, Sphaera
I .I-‘ : e - i -
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als mapBévoc putdc erkannt wurde, Dieses Sternbild wird oft der Kybele
gleichgesetzt. War die bei Vergil vom Himmel auf die Erde zuriick-
kehrende Jungfrau die mystische Mutter seines rettenden Knibleins,
so wird sie hier — auch diese Sternenmystik muB an eine Wanderung
der Virgo vom Himmel zur Erde denken — zur Mutter des Welt-
heilandes.)

Die Sage von Ara coeli geht zuriick auf ein Sibyllinum, das seiner-
seits ankniipfte an das gewohnliche Omen der Astrologen vom Sonnen-
ringe.”) Dieser erscheint hier am Horizonte in mafiger Hohe das Bild
der Jungfrau mit dem Kinde und zu deren Fiifen das Sumatipiov, den
pwudc, umfassend, welch letzterer auch wohl selbstindig als Gotter-
mutter erscheint. Der heidnische Charakter dieser christlichen Sage
ist also unverkennbar. Wir gehen kaum fehl, wenn wir diese mit
Augustus in Zusammenhang gebrachte astrale Weissagung in die Zeit
dieses Kaisers zuriickdatieren und sie jener groben judisch-hellenisti-
schen Propaganda eingliedern, welche ihre Spitze gegen den Divus
und Soter Augustus kehrte,

In der anderen Denkweise des Mittelalters mubite dieses kosmische
Bild verblassen; aber ganz vergessen war es auch dann nicht. Der
Liwensohn®' der Kaiserweissagung der christlichen Sibyllen ist, wie
wir sehen werden, der ,Sonnensohn'’. Eine Spur des alten Mythos lafit
auch das merkwiirdige Schreiben der , rechtgliubigen Tiburtiner'' er-
kennen, das bald nach dem Tode Friedrichs I1. verfaBt ist; darin heilit
es:  Gleich der Sonne, wenn sie von der Himmelsachse in das westliche
Meer sinkt, so hinterldfft Friedrich im Westen einen Sonnensohn,
dessen Morgenrite im Osten schon zu leuchten beginnt, wihrend noch

1) Vgl hierzu besonders: E. Rodocanachi, Le Capitole Romain. Paris
1904; p. tgs sv.: Le origini della chiesa dell'Aracoeli. Bulletino di archeo-
logia cristana. IV (18g4) 8s5ff A. Graf, Roma nella memeoria ¢ nelle imagi-
nizioni del medio eve. 1l (Torino 1383) 3jto; Chr. Hilsen, Bilder aus der
Geschichte des Kapitols. Rom 1899. 5. 19; H: Grisar, Rom beim Ausgange der
antiken Welt. Gesch. Roms und der Pipste im Mittelalter. Bd. I (Freiburg
1ggr) 198, Fiir das Mythologische vgl. Eisler-a.a. 0, 5 465 u. 4. Die vom
Himmel zuriickkehrende Virgo ist Astraea. Vgl den dieser gewidmeten Artikel in
Eoschers Lexikon.

2y Vgl hierzu Jastrow, Religion Babyloniens II 577. Ten Hinweis auf diese
Somnenringe verdanke ich Eisler, Das Omen der sichen Nebensonmen in der Tibur-
tinischen Sibylle, cine Naturerscheinung, welche verhiltnismifig hiufig beobachtet
wird [F. X, Kugler, Sternkunde und Sterndienst in Babel II, 1 (Minster i. W. 150g)
10o], wurde schon nach Jastrow (a. a. O. 5. 605} in Babylon so gedeuatet, daB bei
diesem Phiinomen ein Michtiger den Thron ergreifen wird, dafl des Kénigs Land
sich logsagen, diesen umringen und téten wird. Es ist nicht ausgeschlossen, dafl der
Kemn der mittelalterlichen Tiburtina schon in vorchristlicher Zeit bekannt war und
Eegen Aug‘lutu; nuﬁgﬁpi(ﬂt wurde. Zu der siehenten Sonne mit einem Schwert in
dicser Sibylle wgl. die Abbildung bei Kugler a.a. O, Taf 1, Fig. IX, 7.
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die Sterne am Gewolbe des Himmels funkeln.* 1) Auch in der Sage
von Parzival, der durchaus eine Errettergestalt ist, kehrt die Erinne
rung an das alte Mythologem wieder. In dieser Sage, welche in Fabel
und Szenerie sich unbedingt nach der mythischen Konigssage des
Cstens gebildet hatte?), triumt die Mutter des Helden von ihrer
Niederkunft, dal Blitze sie umstrahlten, dumpfer Donner erdrihnge,
und daf} sie einen Drachen gebére.?)

Daneben findet sich das alte Motiv auch in der hiufiger sich zur
dichterischen Grobe erhebenden Verherrlichung des Weltheilandes
Christus.*) Auch diese verwandte gern das Gleichnis von der neuen
Sonne und von der kosmischen Geburt des rettenden Gottes. Ephrem
der Syrer besingt die Gottesmutter mit den Versen: , Aufgegangen ist
aus ihr die Sonne der Gerechtigkeit, die durch ihren Aufgang die ganze
Welt erleuchtet hat”, und: ,Die grofie Sonne hat sich zusammen-
gezogen und in leuchtender Waolke verborgen; die Jungfrau ist Mutter
dessen geworden, der den Menschen und die Welt geschaffen hat." Die
Vorstellung von der jungen, am Tage der winterlichen Sonnenwende
von neuem geborenen Sonne kehrt wieder in einer dem Ambrosius oder
auch dem Maximus von Turin zugeschriebenen Weihnachtspredigt!
»Ganz gut pflegt das Volk den heutigen heiligen Geburtstag unseres
Herrn die neue Sonne' zu nennen und weiB das mit solchem Nach-
druck zu behaupten, daB auch Juden und Heiden sich in diesem Aus-
druck zusammenfinden. Wir wollen das bereitwillig festhalten, weil
mit dem Aufgang des Heilands nicht nur das Heil des Menschen-
geschlechts, sondern auch die Helligkeit der Sonne selbst sich erneut,
wie der Apostel sagt (Ephes, 1,10), auf daB er durch ihn alles erneute,
sowohl was im Himmel als auf Erden ist'. Denn wenn die Sonne sich
verfinstert beim Tode Christi, so muB sie heller als sonst leuchten bei
seiner Geburt.""5) Ganz ihnlich rithmt im zwélften Jahrhundert der
Priester Wernher Christus als strahlende, ewige Sonne. ")

. 11 K. Hampe, Eine frithe Verkniipfung der Weissagung vom Endkaiser
mit Friedrich II. und Kenrad IV. Sitzungsberichte der Heidelb., Akad. d. Wiss,
Phil.-hist. K1 1917, 6. Abhandlg. 5. 11 u. 5181

2) In meinem Buche | Lichtland der Seelen" vsw., sowie in den Aufsitzen:
nlurm und Tisch" usw., , Gnastisches® usw. glaube ich diesen Nachweis erbracht
mu haben.

3) Wolfram von Eschenbach, Parzival 103 f.

4) Ganz ' allgemein verweise ich auf H. Usener, Das Weihnachtsfest.
Aufl. Bonn 1911, S 79fF

_5) Ubersetzung bei Usener a.a.0. §, 365fF. Vgl auch J. F. Dalger,
Die Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze, MUnstEr i W, nglE, 5. ;3 Ff-

. 6) Wernhers Maria abgedr. bei H. Hoffmann, Fundgruben fir Ge-
schichte deutscher Sprache u. Literatur. I] (Breslau 1837) S, 1956,
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Aber nicht nur dieses zur Allegorie gewordene mythische Bild, son-
dern auch die Geburtsmir der solarischen Helden selber kehrt in christ-
licher Gewandung wieder. Das Protoevangelium Jakobi enthilt den
klassischen Beleg dafiir, dalh die Kindheitsgeschichte Jesu mit dem
Hohlenmysterium  der Mithraspriester in Zusammenhang gebracht
wurde. An den Mythus von der Kore, welche in der Hihle — wie die
briutliche Gaia wohl das Kosmoskleid des Himmelsgottes — webit, als
Zeus ihr naht, erinnert ohnehin im Protoevangelium der Zug, daf die
Jungfrau Maria den Vorhang fiir den Tempel webt, dem nach rabbini-
scher Auffassung eine kosmische Bedeutung zukommt.!) Christus
wird hier in einer Héhle geboren. Schon Justin wies darauf hin, ,dall
der Konkurrent Christi aus dem Felsen geboren sei, und daBl der Ort,
wo die Weihung der neuen Anhdnger stattfand, von ihnen ,Héhle® ge-
nannt ward." Mithras ist der Sonnengott, und die lichte Wolke in der
Héhle in jenem Protoevangelium erinnert an dieses Urbild, noch mehr
aber die Tatsache, daB} die Geburt Christi beschrieben wird ,,wie ein
Sonnenaufgang: erst lichte Wolke, dann Lichtglanz, schlieBlich die
Sonne selbst."*) Noch mehr erinnert an den Mythus der Kore und an
die Feier im Koreion in Alexandria eine bildliche Darstellung.?) In der
Sammlung des Fiirsten Ludwig von Oettingen-Wallerstein in Miinchen
befand sich ein griechisches Gemilde auf Zedernholz, iiber dessen Da-
tierung nicht einmal MutmaBungen angestellt werden konnen, Auf die-
sem erblickt man die heilige Jungfrau in der Mitte einer Hihle auf
cinem Baume sitzend. Vor ihr liegt das Kind in einer Krippe, hinter
welcher Ochs und Esel stehen; im Hintergrund die Hirten, deren einem
ein Engel die himmlische Botschaft verkiindet und in der Hohe die
Menge der himmlischen Heerscharen, welche die Geburt preisen; dar-
unter die drei Weisen aus dem Morgenlande zu dem Stern aufblickend,
welcher gerade iiber dem Christuskind steht. Links in der Grotte aber
crscheint die Erde als ein #ltliches Weib, sitzend, bekleidet mit griinem

i) EE Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen. Tithingen 1gog. 5,58
Josephus [Ant. III, 7,7] deutet die verschiedenartigen Faden des Gewebes
auf die vier Elemente des Kosmos. Weitere Belege fir die kosmische Wertung
des Varhanges bei Eisler a.a 0. 5 197; dort auch 5.187 ff. Materialien zur
Legende vom hl. Rock, den Maria webt.

2] Justinus, Dial. yo. Migne, Patr. graeca. VI, 640C. Hennecke,
Neutest, Apokryphen. 5, 61. Ders., Handbuch zu den neutest. Apokryphen. Tii-
bingen 1904, 5. 126f. Vgl hierzu avch das Evangelivm des Ps_-]!.:‘[a.r_r_ha.cug
£ 13, [C. de Tischendorf, Evangelia apocrypha. Ed. alt. Lipsiae 1876
P 77]: Ad. ingressum vero Mariae coepit tota spelunca splendorem habere, ot
fquasi sol ibi esset ita tota spelunca fulgorem lucis ostendere®. .. :

3} Zitat pach F. Piper, Mythologie der christlichen Kunst. Il (Weimar
1851) 6gff. Uber den Verhbleih des Bildes konnte nichts in Erfahrung gebracht
werden.
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Untergewand und rotem Oberkleide, welche das Christuskind in Emp-
fang nimmt, das eine andere weibliche Figur iiber einem, wie es
scheint, mit Wasser gefiillten Becken darreicht. Die Erklarung der
ganzen Szene gibt ein Propliet, der am Eingang der Grotte sitzend, zu
zwei vor ihm stehenden Minnern, alle drei mit einem Stabe in der
Hand, spricht; ein Schild, auf den er seine FiiBe setzt, enthilt seine
Worte: ,.Die Jungfrau gebiert heute den Uberwesentlichen, und die
Erde gibt die Héhle dem Unerreichbaren; die Engel preisen mit den
Hirten, und die Weisen wandem mit dem Stern; denn um unsertwillen
ist als Kind geboren der Gott von Ewigkeit.” Manches an diesem Bilde
ist nicht zu deuten, aber Weltenbaum, Welthohle, kosmische Geburt des
Erretters lassen sich in ihm noch mit Sicherheit erkennen. Das Kore-
motiv und die Deutung der Hebamme Salome auf die Erde scheinen
mir dieses sonst durchaus dem reguliiren Typ einer byzantinischen Ge-
burt Christi entsprechende, verschollene Bildchen besonders anziehend
zu machen.

So haben Sonnenmir und Adamsmystik, sich innig verquickend,
den Begriff des Weltheilandes geprigt. Der dumpf sich beugende
Glaube Babels an das unentrinnbare Walten der sieben Planeten iiber
die menschlichen Geschicke konnte nur grobsinnliche Errettererwar.
tungen zeitigen. Erst als man in Persien begann, die seelischen Krifte
und Betitigungen bewuBter einzuschiitzen, als man das Licht dem
Guten, das Bose dem Dunkel gegeniibergestellt hatte, konnte auch
der Errettergedanke anheben, sich mit ethischem Gehalte zu erfiillen.
Der Mensch soll nach der eranischen Lehre ein Streiter sein fiir Or
muzd, und dem Konige fillt die Aufgabe 2u, die Welt nach dem Var-
bilde des Lichtreiches zu ordnen. In Hellas fand man dann vollends
den Weg zur ganzen Menschheit, Indem dort das Streben sich zu regen
anhub, das Ich zu einem Kunstwerk zu gestalten, in dem eigenen Leben
einen Mikrokosmos zu erkennen, der die Schénheiten des Makrokosmos
widerspiegeln soll, begann man das Weltbiirgertum als die hichste
Entfaltung des Menschentums im Kosmologischen zu fundieren. Der
Gedanke des Neuwerdens der durch Alexanders Tat scheinbar Guber-
lich eine Einheit bildenden Welt, das die Philosophen von dem gewal-
tigen Eroberer erwarteten, sollte erst spiter Leben zeugen,
Alexander selber wird nirgendwo als Soter 1), als Chorfiihrer einer

1) Die grundlegende, gelehrte Arbeit von kK. Kornemann [Zur Ge
schichte der antiken Herrscherkulte. Beitrige zur alten Gesch. | (1g02) 51ff.]
wiirdigt die ungehedere Bedeutung Alexanders fiir den Werdegang des Herr-
schaftsgedankens ebenso, wie ich das in meinem , Alexander und hier wieder tue.

Insbesondere fiihrt Kornemann die Institution der Herrscherkulte auf den groben
Makedonen zuriick.
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neuen Epoche bezeichnet; daB aber auf ihn uralte Errettererwartungen
des Orients bezogen wurden, wird erhirtet durch seine gleich nach sei-
nem Tode einsetzende Heroisierung durch die in Paradiesesvorstellun-
gen wurzelnde Sage; das bezeugen ferner hellenistische Sibyllen, in
denen der — wie der babylonische Errettergott und Kénig — |, Zwei-
gehdrnte' die Rolle des Messias gespielt haben muf: das beweist end-
lich die Tatsache, daB seine um sein Erbe hadernden Epigonen sich
kithn mit dem Titel ,,Soter" schmiickten und dabei ankniipften an die
fortdavernde, durch das makedonische Meteorleuchten unendlich ge-
steigerte Errettererwartung des Ostens, welche, wie Josephus, Tacitus
und Sueton bezeugen, noch in den Tagen des romischen Kaiserreichs
cine geistige Macht war.

5. VERGILS VIERTE EKLOGE

Vergils vierte Ekloge kann kiihnlich die Geburtsurkunde der abend-
lindischen Kaiseridee genannt werden; nicht deshalb, weil der Dichter
etwa bei der Abfassung dieses bukolischen Liedes bereits bewuBt fiir
den im Osten geprigten Gedanken des universalen Kaisertums mit
dessen Sitz in der ewigen Roma hitte Stimmung machen wollen, son-
dern weil hier wohl zum ersten Male ein arientalisches, die Weltherr-
schaft verheiBendes Sibyllinum in lateinischer Form umgegossen ward,
und weil ferner diese Umdichtung wenige Jahre nach ihrer Veriffent-
lichung auf den ersten Kaiser des Westens bezogen wurde, was wesent-
lich dazu beitrug, daB des Ostens apokalyptisch-messianische Wertung
des Weltherrschaftsgedankens sich auch auf das neue Imperium des
Abendlandes ausdehnte.

Die spitere Deutung des Knaben der Ekloge auf den von den
héfischen Dichtern als Wiederbringer der goldenen Zeit des Saturn ge-
feierten Augustus und insbesondere die im ganzen Mittelalter beliebte
christliche Auslegung dieser kurz vor der grobien Zeitenwende ver-
fabten dichterischen Weissagung von der Geburt des erlésenden Kindes
haben diesem unter die bukolischen Lieder des Vergil eingereihiten
Sang ein fast kanonisches Ansehen verliechen, Wie Konstantin beim
Eingange des Mittelalters, wie Dante an dessem Ende, so stehen heute
noch die zahlreichen Erklirer der Ekloge fast durchweg im Banne der
antik-romischen und der friiheren wie spiteren christlichen Auffassung,
daB Vergil hier tatsichlich aus innerstem, ernstem Empfinden heraus
messianischen Erwartungen Ausdruck gegeben habe. Die Jahrhunderte
des Mittelalters hérten aus den Versen des Bukolikons — bald mit
heidnischem, bald mit christlichem Tonfall — die in der eigenen Brust
verhaltenen Erwartungen eines allgemeinen Erretters heraus. Vergil

Kampars, Kalsermystik 5
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ward diesen Zeiten ein hochgefeierter Kronzeuge — hier fiir die nahe
Wiederkehr des Sabbatreiches des himmlischen Kosmokrators, dort Hir
das endzeitliche, weltbefriedende, irdische Imperium des rimisch-deut-
schen Kaisers,

Der Geschichtschreiber des abendlindischen Kaisergedankens kann
an einer so bedeutungsvollen, allzeit so hoch bewerteten poetischen
Schopfung nicht achtlos voriibergehen. LaBt er sich tragen von dem
grobBen Strome jener Exegese vieler Jahrhunderte, so gelangt er au
folgender sachlicher Auffassung der Dichtung, welche diese in den
Eeigen der kosmischen Errettererwartungen eingliedert.

Vergil wurde in Rom der erste uns bekannte abendlindische Pro-
phet einer messianisch abgestimmten Kaiseridee. Auch er verkiindete
die Epiphanie des rettenden Knaben; auch bei ihm kreiDt bei dessen
Geburt die Welt.

woieh die gewaltige Last der Welt sich kriimmen und beben,
Linder und Meeresweiten sugleich und die Tiefen des Himmels®

ruft er in seiner beriihmten vierten Ekloge im Jahre 4o v. Chr,, an-
scheinend erfiillt von dem frohen Glauben, daB nunmehr ein neues viil-
kisches Ideal geboren werden wiirde, dal die ewige Roma in dem neuen
nun anbrechenden Sakulum ein anderes, gliicklicheres Aussehen erlan-
gen werde. Diese kreiblende Welt erinnert an Atias Traumgesicht. Vergil
erkannte in der am Himmel verstirnten Jungfrau mit dem Knaben, jene
Hera-Urania, welche zugleich — wie in jener Vision der Mutter des
Augustus — die personlich gedachte Physis ist. Diese Jungfrau und
Allmutter stand dem Empfinden der Rémer ganz besonders nahe.
Sie ist Lichtgéttin, Schicksalsgottin, Mondgéttin, Himmelskonigin.!)
Hera und Isis, aber auch Fortuna caeli nennt sie der Myste bei Apu-
leius.?) Als Tyche verschmilzt sie mit der Isis zur Isityched) Als
solche tritt sie an die Stelle der schon in der republikanischen Zeit ver-
ehrten Fortuna des romischen Volkes. Als Fortuna Romas trigt sie
der kapitolinische Jupiter auf der Hand4) Thren kosmischen Charak-
ter offenbaren die weltbedeutenden Symbole, welche sie schmiicken:
die Mauerkrone als Zeichen der beherrschten Polis im Doppelsinn
von Welt und Stadt und der mit Sternen geschmiickte Weltenmantel.
Diese Virgo als Inbegriff der Gerechtigkeit und des Gliickes der nun
anbrechenden Epoche ist unserem Dichter in seiner absichtlich schil-

1) A. Dieterich, Abraxas. Leipzig 18g1. S. rozf,

2) Apuleivs, Metam. X1, 2 u. 5. Vgl. auch G. Wissowa, Religion und
Kultus der Romer. Minchen 1912. 5.359.

3) Wissowa a.a.0. 5. 264.

4) Cumont, Mysterien S. 87 f.
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lernden, natiirlich bildlich gemeinten Verarbeitung der alten Weis
sagung vom rettenden Kniiblein — dieses ist durchaus menschlich ge-
dacht — die Allmutter!); sie wird in der Gestalt der Isityche zur Mutter
seines Sonnenkindes: die matrix mundi, das Weltall kreiBit.®) Wir
werden Griinde dafiir priifen, dab Vergil tatsiichlich an die Isis als die
Mutter seines Sonnenkindes dachte, aber nicht an die Géttin Isis, deren
kosmische und astrale Bedeutung ihm bekannt war, sondern — an die
Lhoffirtige Buhlin'® am Nil, die sich als neue Isis feiern liefs. Diese im
abgeschwiichten Bilde durch Vergil wiedergegebene ostliche Vorstel-
lung von der kosmischen Geburt des das All befriedenden Erldser-
knaben ist die Voraussetzung fiir das Kommen eines Schlaraffenlebens.
Alle Miihsal, alles verderbliche Kraut und Getier schwindet dann, und
das Mirchen gieBt das Fiillhorn des Segens iiber die Welt aus.

So will es scheinen, als ob der Dichter seine diesseitige Erwartung
eines wunderbaren Aufstieges der das Chaos zum Kosmos wandelnden
Roma mit Bewultsein in das jenseitige mythische Bild vom Sonnen-
kinde gekleidet habe. Vergils Ekloge — ob durch ihre urspriingliche
Zielsetzung, ob durch die spitere Deutung auf den ersten Imperator,
das kann ruhig zuniichst eine offene Frage bleiben — stellt in der
Tat einen bedeutsamen Abschlufl im Emwicklungsgange der Kaiser-
mystik dar.

Was die Schwarzkdpfigen, und die, welche sie nacheinander be-
wangen, immer wieder erhofften, was die Stoa erdachte, was die Myste-
rien im lockenden Bilde zeigten, was die Epigonen des Makedonen
der Mit- und Nachwelt vortiuschen wollten — das alles lebte in Rom
wieder auf. Hier wurde — ankniipfend an jene religiose und prophe-
tische Ergriffenheit des Ostens aus dem Gefiihle der Verschuldung,
aus der Sehnsucht nach Wiedergeburt, die Hoffnung auf den Soter
geboren., Vergil singt von seinem gotilichen Kniiblein, das den Para-
diesesfrieden bringen soll, und hilft dadurch dem Kaisergedanken des
Ostens Heimatrecht auch im Westen erwerben.

Es driingt sich nunmehr die Frage auf: Was in dieser weltge-
schichtlichen Dichtung ist Eigengut Vergils; was tibernahm er der
Uiberlieferung des Ostens vom Soter? Da ist es nun gleich wesentlich,
daf die in dem Hirtenliede noch durchschimmernde, in Rom nicht
bodenstindige Vorstellung von der kosmischen Geburt des Welt-

1} Boll, Sphaera 479f.:TlapBévoc = Kybele; ebenda 5. 129 = Dike oder
= Isis, )

2} Das suchte ich eingehend zu erweisen in meinem Aufsatz: ., Die Geburts-
urkunde der abendlindischen Kaiseridee.” Mitteilgn. d. schles. Ges. [ Volks-
kunde, XV1I (1916}
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erlosers zweifelsohne dlteren prophetischen Vorbildern entstammt
Schon die jidische Sibylle hat, worauf ich schon friiher hinwies, auf
Christus zu beziehende Verse, welche sich ganz seltsam mit der mes-
sianischen VerheiBung der vierten Ekloge vom ,,nascenti puero*!) be-
rithren:

wTikTduevoy dé Ppépoc wotl & Errato ynBocivey yBdv,

olpdvioc &' &réhacce Bpdvoc xal dyddhero wbcuoct.?)
Auch jene sibyllinischen Verse des sechsten Buches in dem hiretischen
Hymnus auf Christus, die ausklingen in den Worten:

o wivixa yoia yopiicerm Edwidt mobdes ")

werden bei einem Vergleich mit Vergils bukolischem Liede in eine
eigenartige Beleuchtung geriickt. Die hoffende Erde freut sich nach
den Sibyllinen ob der Ankunft des mitten in den ganzen groben Kos.
mos gestellten Messias. Und Vergil sang:

wAdspice convexo nutantem pondere mundum,

terrasque tractusque maris coelumque profundum,

adspice venturo laetentur ut omnia saeclp.*

Solche dhnliche Motive berechtigen zu der Annahme, dal das
Carmen Cumaeum, auf welches Vergil sich ausdriicklich beruft, dem
Gedankenkreise der jiidisch-hellenistischen Sibyllen nicht allzu fern
gestanden ist. Das auch bei Isaias sich findende messianische Bild
dieser Weissagungen mit dem gottgeliebten Knaben im Mittelpunkte
dhnelt dem Bilde unserer Ekloge so sehr, daB wir auch trotz der Va-
riante des Dichters, nach der die wilden Tiere nicht gezihmt werden,
sondern verschwinden, irgendwelche Abhdngigkeit voraussetzen miis-
sen. Wahrscheinlich ist dieses Abhangigkeitsverhiltnis durch das Vor-
handensein einer gemeinsamen prophetischen Grundlage zu erkliren,
welche Paradiesesvorstellungen mit der Erwartung eines noch in die
Welt tretenden Erretterkindes verkniipfte. Der Gedanke der Wieder-
kehr des goldenen Zeitalters war in Rom nicht neu. Auch das war
nicht mehr unerhért, daB man eige grioBere Personlichkeit Roms nach
bedeutenderen Leistungen mit dem Sotertitel schmiickte. Neu aber
war — und diese Erwartung wird das Carmen Cumaeum aus dem
Oriente nach Rom gebracht haben —, dal ein Kniblein in der Wiege
als kommender Heiland gepriesen wurde.4)

1) Norden, Geburt 5. 1449.

2) Orac. Sib, VIII, 474 3q. J. Geffcken, Die Oracula Sibyllina. Leipzig
Igoz. S. 1732

3) Orac. Sib. VI, 8—ap, Geffcken a.a. 0, 5. 131

4 591‘ ) Hierzu vgl. R..C. Kukula, Rémische Sikularpoesie. Leipzig 1911,
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Aber nicht nur dieser Kerngedanke unseres Hirtenliedes ist frem-
des prophetisches Gut, sondern auch dessen seltsame, theologische
Einkleidung. Die ganze Art, wie Vergil das Carmen Cumaeum in seine
Dichtung einfiihrt, liBt deutlich erkennen, dal3 es sich hier um ein Vati-
cinium handelt, das in Rom allgemeiner bekannt war. Franz Boll hat
schon vor Jahren ganz kurz und soeben in durchschlagender Beweis-
fiihrung dargetan?t), daB der von Vergil wiedergegebene sibyllinische
Spruch in irgendeiner Beziehung zu jener schon erwiihnten, Jahrhun-
derte zuvor bereits auf Alexander d, Gr. bezogenen, astrologischen
Weissagung gestanden sein mul, welche, worauf ich frither hinwies,
in Aufbau und Gliederung dem gleichfalls schon zitierten Prognosti-
kon des Hephaestio von Theben sicher sehr nahe verwandt war. Bolls
iiberzeugende Gegeniiberstellung des astrologischen Spruches: ,,'0 b
eml 1ol Tpitou [bexavol Tol “Ydpoxbou]| vevwipevoc éx Bedv cmophcetm
kol €cten péyac xai perd Bedv BpnokeuBficerar xai Ecton kocuowpaTwp Kol
mavra alTd Umaxovcerm?) mit den Versen der Ekloge:

pllle deum vitam accipiet, divisque videbit

permixtos heroas et ipse videhitur illis;

pacatumgue reget patriis virtutibus orbem!
bot Eduard Norden die Anregung zur Abfassung seiner geistvollen
und ergebnisreichen Studie. Dieser Gelehrte iibernimmt Bolls SchluB-
folgerung und zeigt in jenem astrologischen Spruche und in jenen
Versen der Ekloge die gleichartige Nachwirkung eines figyptischen
Theologoumenons auf,

In Agypten®) war es die winterliche Sonnenwende, welche schon in
sehr frither Zeit Erwartungen der Erneuerung und des Heiles ausloste,
die sich friihzeitig zu dem Gedanken vom Kommen eines Heilandes
verdichteten, Der Glaube an die Epiphanie einer , neuen Sonne", eines
woonnenkindes", eineg , Léwensohnes® hat im Nillande zuniichst die
Gattermir von Horu®™em Kinde, den die Griechen Harpokrates nann-
ten, gestaltet. Dieser Mythus wurde dann — auch wieder schon in weit
mriickliegenden Zeiten — in Verbindung gebracht mit dem sichtbaren
Vertreter des Sonnengottes auf Erden, mit dem Kénige. Als das ge-
schehen, konnten, wie uns jetzt Eduard Norden gelehrt hat, Konigs-
weissagungen entstehen, welche in Inhalt und Aufbau nur eine diirf-
tige Vermenschlichung der Mir vom Sonnenkinde darstellen.

t) F. Ball, Aus der Offenbarung Johannnis, Hellenistische Studien zum
Welthild der Apokalypse. Leipzig rgi4. S 1zff. Pers, Sulla quarta ecloga.
1523,

2] Hreg. v. Engelbrecht, Wien 1887. 5. 65, 17. Vgl dazu oben 5. 5o
AT

3) Norden, Geburt, hesonders 5. 125f.
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Der Knabe Horus ist die ,,neue Senne'’. Auf dem Erdschiffe thro-
nend fihrt er einher. Seine Mutter ist die bald personlich, bald kos-
misch gedachte Isis; sein Vater Osiris-Helios. Von seiner Mutter wird
er im Verborgenen als Kind gesidugt, gehegt, aufgezogen, ,als Jiing-
ling auf seiner Lebenshéhe wird er von Ammon, dem Gittervater, vor-
gestellt der groBen und kleinen Neunheit der Gotter' und mit der
Krone irdischer Herrschaft geschmiickt, deren menschenbegliickender
Verlauf ihm verheiflen wird"”. Eine sehr alte Priesterlehre!) nun hat
in Agypten auf Grund dieses Mythus eine Art Kénigsdogma geschaffen,
welches der Glaube der Agypter mit Zihigkeit durch viele Jahrhun-
derte festgehalten hat.

Amon-Ré, der Sonnengott, naht sich einer Sterblichen, der Koni-
gin, in Gestalt ihres Gatten, des Kénigs. ,,Sie erwacht von dem Wohl-
geruche, der ihn umgibt, und frohlockt iiber den Anblick seiner Schan-
heit. In der Liebesvereinigung gibt er sich ihr zu erkennen.'* ,In dem
Augenblicke, wo er ,sein Herz auf sie gelegt hat', ist sie nicht mehr
sterbliches Weib, sondern Géttin. Beim Scheiden verheillt ihr der
Gott die Geburt eines Knaben, mit dem er ganz sein will, und der die
Erde mit seinen Wohltaten begliicken wird. ,Er wird ein Kénigtum
der Gnaden in diesem Lande ausiiben; denn meine Seele ist in ihm',
spricht der Gott zu seiner Erwihlten, ,Du bist mein leiblicher Sohn,
den ich erzeugte' zu dem Knaben nach dessen Geburt. In diesem Solne
manifestiert sich Horus. Wenn er als Pharao den Thron seiner Viiter
besteigt, nimmt er den Namen dieses Gottes als Titel an; denn Horus
ist in ihm wiedergeboren, und wie dieser der regierende Konig der Vor-
zeit war, Segenspender und Wohltiter des Landes, so wird es jetzt der
neue Herrscher sein. Die Sonne, die er vom Samen seines Vaters in
sich tragt, geht neu in ihm auf; Sonne und Mond, die Horusaugen,
trigt er in den seinigen; ,Sohn der Sonne’ fithrt geunter seinen Titeln."

Das Horuskind auf den Armen seiner jungﬁulichen Mutter Isis
war ein auch am Himmel verstirntes Bild?), das iberall dort, wo die
Gottermiir von der dgyptischen Allmutter sich verbreitete, bekannt war.
Dieses Sonnenkind, das sich in einem Erretterkonige offenbart, dessen
Geburt immer wieder verheiBen wurde, sollte aus der Weissagungs-
literatur des Morgen- und Abendlandes nicht mehr verschwinden,

Dieses Theologoumenon ist der Hintergrund des Kronungszeremo-

1) Ebenda 5. 166 u, 75, Norden stitat sich hier vornehmlich auf A. Mo-
ret, Pu charactére religieus de la royauté Pharaonique. Paris 1g9o2. Chap. I1
La maissance divine du Pharaon. .

2) VgL hierzu die Ausfihrungen des besten Kenners der wSphaera® der
Alten, Fran: Boll, Aus der Offenbarung Johannis. 5. 122 u, &,
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niells in Agypten. Dessen drei Teile, welche wir bereits ganz in dem
Einweihungsritus der Isismysterien und zum Teil in dem Ordo der
mittelalterlichen Kaiserkrénungen wiederfanden, erkennt Norden in der
Verheibung der Vergilschen Dichtung wieder. Der EingieBung der
gittlichen Lebenskraft in jenem alten Zeremoniell entspricht in der
Tat die Wendung der Ekloge: ,,deum vitam accipiet”. Die Vorstellung
in der Gotterversammlung begegnet uns wieder in Vergils Worten:

Ldivisque videhit permistos heroas et ipse videbitor illis.®

Endlich ist die gottbestimmte und gottbegnadete Weltherrschaft auch
in unserem Hirtenliede die volltinende Dominante,

In niherer Bezichung zu jenem Theologoumenon steht auch der
bereits erwihnte, in Agypten entstandene und auf agyptische Verhalt-
nisse zielende astrologische Spruch des Hephaestio.l) Auch bei diesem
sind nun drei Akte zu unterscheiden. Wiihrend wir die beiden letzten:
die Vorstellung in der Gotterversammlung und die Berufung zur Welt-
herrschaft hier in &hnlicher Form wie in der Ekloge finden, unter-
scheidet sich der erste Akt in beiden Verheibungen wesentlich. Dort
verleiht die gottliche Herkunft des verheiBenen Knaben diesem gane
allein gdttliche Ehren, und sie allein befihigt ithn zur Weltherrschaft,
Vergil dagegen nimmt erst eine nach der Geburt erfolgende Vergott-
lichung oder Heroisierung seines jugendlichen Helden an. Wie der
Spruch des Hephaestio, so weiB auch der diesem nahe verwandte und
gleichfalls in Agypten entstandene, den Pseudo-Kallisthenes iber-
lifert?), nichts von einem spiter erst erworbenen Ubermenschentum
des Kosmokrators. Auch die hellenistischen Sibyllinen kennen wohl
den Erretterkonig, der ,,von der Sonne her'' gesandt wird ®), aber auch
ihnen ist die Auffassung, welche wir bei Vergil finden, fremd. Wie
kommt diese nun in das bukolische Lied des Romers?

Vergils Futurum: ,accipiet' kann recht wohl die dgyptische Auf-
fassung wiedergeben, daf das eigentliche Kénigsfluidum nicht bei der
Erzeugung und auch nicht bei der Umarmung des Neugeborenen durch
den gittlichen Vater erteilt, sondern erst bei der Kronung eingegossen
wird, und zwar einmal durch die Reinigung mit dem , lebenzeugenden
Wasser”, welches die drei Kriifte der Sonne: Leben, Stiarke, Dauer ver-
mittelt, zweitens durch die Umarmung durch den Gott und durch dessen
Bestreichen mit der Hand. Das Wort ,umarmen® bedeutet hier nach
dem franzosischen Agyptologen Moret:  consacrer, couronner, divi-

1) Siehe oben 5. 69. Dazu jetzt Boll, Sulla guarta ecloga. p. 12
2) Siehe cben 5. 50, A. 2.
3) Orae. Sib. VII, 652,
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niser'.!) Die Tatsache, daf auch Vergil cine solche Reinigung seines
Gotterlieblings im Auge hat, wenn er davon spricht, dab die ,priscae
fastidia fraudis" zuerst noch beseitigt werden miissen, ist gewil ge-
eignet, die Annahme von Beziehungen zwischen dem Kronungszeremo-
niell und der vierten Ekloge zu stiitzen. Wer aber — eine unmittelbare
Ankniipfung dieser an jenes ist ja ausgeschlossen — war dabei der
Vermittler? Der Vers:

,Jiam nova progenies caelo demittitur alto®

gibt darauf die Antwort.

Norden®) hat spitere christliche Gedankenbilder zur Erklarung
dieses Verses herangezogen; er hat u.a. auf die Stelle des Paulus®} hin-
sewiesen: ,, Der erste Mensch ist von der Erde, der zweite vom Himmel,
Wie der irdische Mensch, so sind auch die irdischen Menschen, und wie
der Himmelsmensch, so sind auch die Himmelsmenschen." Auch den
Vers aus der dem Jacopone da Todi zugeschriebenen Sequenz , Stabat

mater'':
i Tui nati caelo lapsi®

konnte er mit gutem Rechte den eben herausgehobenen Versen unserer
Ekloge zur Seite stellen. Und dennoch brauchen wir nicht so weit zu
gehen; wir konnen in der antiken Gedankenwelt selber die Erklirung
fiir diese Stelle des Hirtenliedes finden,

Die vom Himmel gesandte ,,nova progenies' des Vergil ist chne
Zweifel das pleiche Geschlecht, von dem auf den Goldplittchen von
Petelia %) die Rede ist:

Wi maic el kol Odpaveld dorepdevroc
atrip tuol pévoc obplviow.”

Es ist das ,Bedv tévoc Shpiov", zu dem der gehort, ,der sich nach der
Ordnung reinigen und einweihen LiBt* %

Wir sind damit in die Gedankenwelt der Mysterien geleitet, in
deren Einfithrungsritus wir das Schema des dgyptischen Krénungs-
zeremoniells wiedererkannten®, und kinnen nunmehr behaupten, daB

1) Vgl. Moret | c. 47 sv; 87 sv.; 101; 311. Herr Kollege Kroll be
merkt hiersu: ,Das Futurum accipiet ergibt sich doch anch aus den griechischen
Vorstellungen von Herakles und vergéutlichten Herrschern,” Der Gedanke einer
spateren Heroisierung seines kleinen Gotterlieblings hat dem Dichter entschieden
vorgeschwebt; nur meine ich, daBf dieser durch den Mysterienglauben hindurch-
gepangen ist

2) Norden, Geburt S. 48 ff.

3) Kor. I 15, 47
4) H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker. 11? (Berlin 1912) 175,

5‘1 Dieterich, Mutter Erde S.113
6) Siehe oben S. 1gff.
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die Sotererwartungen des Vergil, ¢he dieser ihr die anmutige dich-
terische Form gab, durch die Vorstellungskreise der Mysterien hin-
durchgegangen sind. Der Dichter redet in der Bildersprache dieser Ge-
heimkulte. Seinem kleinen Menschlein gibt er in seiner Dichtung eine
Doppelnatur, so wie sie vordem Herakles und dessen Nachfahre Alex-
ander der Grolie besessen hatten, die ja auch von irdischen Eltern ge-
boren, aber dennoch als Gottersprossen — wie die | cara deum suboles®
wi¢ das ,,magnum lovis incrementum®!) der Ekloge — gefeiert wur-
den. Vergils werdender Erretter soll von der Gottheit nach der alten
heiligen Ordnung der Mysterien von allen menschlichen Schwichen ge-
reinigt, mehr wie andere Sterbliche mit Gotterkraft ausgestattet wer-
den, und nach seiner Weihe soll er im heiligen Schauspiel mehr wie
die anderen Eingeweihten des Umganges mit den Gottern zewiirdigt
werden, Er darf dabei in das Haus des Sonnengottes treten, dessen
wichtigste Geriite der Sonnentisch des Gottes und das Lager der briot-
lichen Gittin sind. IThm, der neuen Sonne, wird der Sonnengott den
Tisch abtreten, und mit der Gottin wird er die heilige Hochzeit feiern. ¥

Ob Vergil selber den Gedanken von der Geburt des Sonnenkindes
mit solchen, durch den Mysterienglauben abgewandelten Bildern ver-
brimte, oder ob das verlorene Gedicht der fgyptischen Seherin schon
auf dem Wege nach Rom oder in Rom diese eigenartige Fiarbung er-
hielt, das ist nicht festzustellen, Von jenem Sonnenkénige, von dem
Herrscher dn” fekiow ) der dgyptischen und hellenistisch-jlidischen 5i-
byllinen zu dem , himmlischen Geschlecht' der Mysterien war der Weg
nicht allzu weit. Sicher ist nur, dalt Vergil jenes in der dlteren Weis-
sgungsliteratur, wie wir sahen, auch sonst vorgetragene Theologou-

1) Vgl hierzu Kukula a.a. 0. 5. 5.

2) Mensa und cubile (pulvinar) gehoren schon in Babylon zusammen. Nach
Herodot [I, 181] stand im Brautgemach des Beltempels, wo die Priesterin des
gittlichen Briutigams harrte, ein Tisch und eine Kline. Pulvinar und mensa, als
wichtigste Gerite des Gétterhauses, werden immer wiedér zusammen genanng
[vgl. die Angaben bei Eisler, Weltenmantel 5. 610] und treten beim Lectis-
iermium, dem  rituellen Géttermahle, besonders hervor [Wackermann, Uber
das Lectisternium. Progr. d. k. Gymn. 2u Hanan 1888/80. S. 19f.]. Dem Ahn-
herm des Knableins der Ekloge, hinter der wohl eine Alexanderverheiung steckt,
Herakles, wurde Jupiters Tisch und Hebes Lager zuteil [vgl dazu Kukula
a4 0. 8. 64f.]. Auf diese Beriehung zu Herakles wicsen auch schon die Berner
Scholien zu Verg. Ecl, 4, 62 hin: ,nobilibus. pueris edits, in atrio domus Junon
Lucinae lectus, Herculi mensa ponebatur.” Jeder Erklirungsversuch des Verses der
Ecloge: ;

nec deus hunc mensa, dea nec dignata cubili est®,
der die Einheit zwizchen Tisch und Lager zerreiBe, ist von vornherein abzulehnen.
i 3) Orac. Sih, 11L, 652. Vgl dazu die von Norden [Geburt 5. 55 u. 147] mit-
geteilte Hgyptische Prophetie in hellenistischer Prosa: ,Wann von Helios her ein
Kiéimig kommen wird als Spender des Segens, eingesetzt von der hochsten Géttin Isis.
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menon der dgyptischen Priester nicht selber der heiligen Lehre des
Nillandes entnahm, und da der Dichter eine Vorlage nennt, die er um-
dichtete, so festigt sich unsere Annahme, dall diese dem Osten an-
gehbrende Verkiindigung der Geburt des Kindes durch das kumiische

Lied zu seiner Kenntnis gelangte.

Als sicheres Ergebnis ist nunmehr festzuhalten, dab alle wesent-
lichen Ziige des messianischen Bildes, das Vergil uns darbietet, der
weiter zuriickliegenden Uberlieferung angehoren und ihm hochstwahr.
scheinlich durch das Carmen Cumaeum vermittelt wurden. Letateres
hat gewill auch die Zeit der Geburt des Knaben und den Beginn des
durch diesen heraufzufithrenden neuen Aions bereits, vermutlich astro-
logisch, an einen Sonnenkranz, wie er haufiger erscheint — ,,jam regnar
Apollo®, d. h. die Sonne hat ihre Krone aufgesetzt — ankniipfend,
chronologisch festgelegt. Das Jahr go. v. Chr. bedeutete schon in dem
Sibyllinum den nach Vergil iiberraschend — ,iam venit" — gekom-
menen Anbruch des letzten, des goldenen Zeitalters, das zugleich das
erste einer neuen Reihe sein sollte.})

Es ist nun durchaus miglich, daB unserem Dichter in der Ge-
dankenwelt des Poseidonios der Glaube an das Walten einer Vorsehung
und an die Moglichkeit einer Welterrettung aufgegangen war.?) Auch
wissen wir, daB es fiir ihn — wenigstens spiter — unbedingt feststand,
dall Rom durch das Fatum zur Weltherrschaft bestimmt sei, und beim
alteren Vergil sicherlich hat sich auch dessen Welt- und Menschheits-

1)} Die Verse:
wultima Cumaei venit iam carminis aetas:
magnus ab integro saeclorum nascitur ordo."

dentet N orden [Geburt 5.15] so: ,Die letzte Zeit ist schon da, und glefch wird
der neue Zeitlauf beginnen.” Mit aller Bescheidenheit vertrete ich dieser Interpre-
tation des Philologen gegeniiber meine andere Auffassung. , Aetas® ist hier das
Welalter. ,,Jam venit" sagt man von diesem, das eine Dauer von f1o oder 120
Jahren hat, nicht, wenn es seinem Ende zueilt. Die obigen Verse erklire ich so:
das letzte von der Sibylle geschilderte Zeitalter, das goldene, ist gekommen, wel-
ches zugleich das erste einer neuen Reihe ist. Ich verweise auf das Analogon des
jidischen Apokalyptik, ,In ilir erscheint regelmiBig die Neuschiépfung von Him-
mel und Erde als der letzte Akt des gewaltigen Dramas, in dem sich der Abschlub
des jetzigen und der Anfang des kinftigen Aon abspielt." [P. Gennrich, Die
Lehre von der Wiedergeburt. Leipzig 1g907. §. 5f.] Auch in der orphischen
Lehre von den vier nach Metallen benannten Zeitaltern, die auch Vergil in seiner
Ekloge wohl im _augl: hat, findet meine Auffassung eine Stiitze. Ein Fragment
[Karq. Orph. Fragm. Nr. 29a p. 101] lautet: , Quidam deas et eorum genera
temporibus et aetatibus (dispescunt), inter quos et Orpheus, primum regnum Sa-
turni, deinde lovis, tum Neptuni, inde Plutonis; nonnulli etiam ut magi aiunt
Apollinis fore regnum [ultimum]." So erginzt 5al. Reinach, Cultes, Mythes et
Religions 11 (1909) 75, 1. Vgl hierzu Boll, Sulla quarta ecloga p.7 sq.

e : : e
o d’};dl::um soll nicht gesagt sein, daB Poseidonios selbst schon an Welterret-
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ideal mit einem politischen und ethischen vermihlt. So ist es nicht
undenkbar, daBl der Dichter in der Ekloge zum Propheten wurde, der
seine ahnungsvollen Gedanken in bunte Motive der Lyrik, in traum-
hafte Bilder ciner iippigen Phantastik kleidete, daB indesSangers Seele
jenes grobe Ahnen des romischen Kaisertums erwachte, das seit Casar
michtig und immer méchtiger sich regte, kurz, daB Vergil sich gliaubig
das Prognostikon der Sibylle zu eigen machte und es in die bunten
Tinten des Miarchens tauchte, um so — weitab vom Wirrwarr der po-
litischen und sozialen, der philosophischen und der religiosen Meinun-
gen und Strebungen — als Dichter seiner freudigen patriotischen Zu-
versicht Ausdruck zu geben, daB die Fiille der Zeiten fir die ewige
Roma gekommen sei.

Durch eine solche, jede Deutung auf bestimmte Personen in Rom
ablehnende Auslegung wiichst das Gedicht Vergils zu erhabener Griélbe,
Nun hat aber schon vor Jahren ein fihrender Philologe, Friedrich
Marx!), mit dem die moderne Exegese der Ekloge recht eigentlich
erst beginnt, die Behauptung aufgestellt, das Lied sei eine nicht ernst
zu nehmende Klientenpoesie. Diese Behauptung verhallte. Die nach-
folgende Auslegung unseres Hirtenliedes blieb im Banne jener alten
Uberlieferung, wenn sie auch in Einzelheiten bei ihrer Erklirung aus-
einanderging. Da aber mischte sich jingst in den Chorus der vielen
Interpreten die Stimme des lachenden Philosophen. Wie konnt ihr,
fragt Robert Eisler, dieses Bukolikon ernst nehmen? Was will denn
der Dichter im jugendlichen Ubermute? Er will doch nur dem Konsul
des nach der Sibylle omindsen Jahres 4o, Pollio, dem Schrittmacher
des Antonius, ein anmutig scherzendes und freundlich satyrisches,
glickwiinschendes Carmen iiberreichen, das etwa so umschrieben wer-
den muB¥): Du kennst, lieber Pollio, das von der eitelen Buhlerin Kleo-
patra geflissentlich verbreitete Carmen Cumaeum und weilt, dab da-
nach bald nach deinem Antritt des Konsulates die neve, vom Himmel
niedergestiegene Virgo-Isis am Nil, die neue Isityche Romas, den Welt-
herrscher gebiren wird. Da ziemt es sich wohl, dir Gliick zu wiinschen;
denn danach wird ja durch dich der Anbruch des neuen goldenen Aions

1) F. Marx, Virgils vierte Ekloge. Neue Jahrbiicher £ d. klass, Altért. (18g7) 11.

2) Ich gebe, von dem Autor dazu ermichtigt, die These Eislnrs._welche er
demniichst selbst veriiffentlichen wird, nachdem er sie schon vor etwa zwei Jahren in
Vortrigen verteidigte, unter Weglassung alles dessen, wofiir ich selbst keine Wahr-
scheinlichkeitsgriinde namhaft machen konnte, in eigener Paraphrasierung. Das Lachen
des Knaben glaubte ich vom Standpunkte Eislers aus so deuten zu missen, wie das
die Paraphrase zu erkennen gibt. Ich suche die gewill anzichende These zuerst
miglichst objektiv zu prifen und vertrete darauf erst ihr gegeniiber meinen eignen
Standpunkt.
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inauguriert, in dem wir argen Siinder in ein wie vom Himmel her ge.
kommenes Geschlecht uns wandeln und herrlich und in Freuden leben
werden., Zunichst freilich mub der schon lange erwartete Knabe heran-
wachsen und als neuer Achilles sich Troja-Roma erobern.!) Dann aber
kommt gewild jemes gottergleiche Leben. Drum auf, Knédblein! Lichie
deine seltsame Gottermutter an, die dir den Tisch des Gottes und das
Lager der Gottin in Aussicht stellt, Gelt, Augur PFollio, du bist, wie
ich und wie jener unechte Prinz, zum befreienden Lachen geboren, das
gattlich macht? Du verstehst darum das kleine Bukolikon, das dir halh
im Scherz, halb im grimmigen MiBmut dein junger Freund Vergil mit
dem Augenblinzeln des Augurs sendet. Sollte die listenreiche Matresse
mein Carmen als Entgegenkommen auffassen — nun, wer weill, wozu
das gut ware? Und, lieber Pollio, auf alle Fille, wenn es wirklich je-
mandem einfallen sollte, dem Schalk in der Maske des Propheten po-
litische Absichten zu unterschieben: meine Verse lassen verschiedene
Deutungen zul

Wir miissen Konstantin, Dante, die ganze alte Mar vom Zauberer
Vergil, die vielen Ausleger bis auf die neuesten und glinzendsten,
Eduard Norden und Franz Boll, vergessen, um unbefangen die Frage
priifen zu konnen, ob tragfihige Griinde fiir eine solche Behauptung
beigebracht werden kénnen, die, wenn sie sich durchsetzen kinnte, die
Uberlieferung von Jahrhunderten zum wehmiitigen Bedauern vieler,
unter denen auch ich mich befinde, wie ein Kartenhaus umblasen wiirde.

'v:ergi.ls dichterische Umgestaltung des orientalischen Sibyllinums
war nicht nur mir lange Zeit eine Sphinx. Im Banne jener Tradition be-
hauptete ich friher, sie ziele auf den jiingeren Marcellus; denn alle
anderen im Jahre 40 geborenen Kinder fithrender Manner in Rom, auf
welche man geraten hat, schienen mir nicht in Betracht zu kommen,
und der zu erwartende SproB des Antonius und der Kleopatra schied,
wie ich glaubte, aus, weil der romische Volksgeist, der doch sicher in

1) Vgl hierzu Boll, Sulla quarta eclo . 13. Herr Kollege Kroll
5-§hnr_b mir dazu: , Ich bezweifele d;:: B'exiehu.uggudzﬂ ‘s-'eise: wAlter :ﬁ% etc.” aof
d;:r rimische Wi.!]lhﬂrrsﬂh;tft: es ist der stoische Palingenesia-Gedanke, und die
Beispicle sind rein griechisch und gewiB aus stoischer Literatur zu belegen.' Dem-
gegeniiber méchte ich doch an meiner friiher schon zum Ausdruck gebrachten Auf-
fassung |[Geburtsurkunde 5. 239f.), daB Troja hier ein politisches Symbol ist,
festhalten. Hellenische Eitelkeit feierte ja den Antonius iber das Mab, weil seine
Politik den Westen dem Osten diensthar machen wollte [Cass Dio XLVILL, 39;
Plutarch . Ant. 6o. Vgl. auch E. Norden, Vergils Aeneis im Lichte ihrer Zeit.
Neue jahrhu::her f. d. klass. Aleert. VII. 1, Abt. (1go1) 322. Th. Mommsen,
Festrede in §Ilzungshtr. d. K. PreuBl. Akad, d. Wiss. 188g. S. 261{.], und Caezar
sollie nach einem umlaufenden Geriicht beabsichtigt haben, den Mittelpunkt seiner
Herrschaft von Rom nach Troja su verlegen [Sueton, Caesar 79].
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Vergil lebendig war, sich diesem Bastard unmoglich zuwenden konnte,
Spiter aber glaubte ich, daB Vergil aus hoher nationaler Stimmung
heraus von irgendeinem unbekannten Liebling des Schicksals getriumt
habe. Aber das Gefiihl wurde ich niemals so ganz los, daB die starke
Anrede an den Parteigianger des Antonius, dal die auf den Monat fest-
gelegte Geburt des Kindes nicht eine in der Luft schwebende, sondern
eine ganz bestimmte Sotererwartung bedinge. So hat die Sphinx hih-
nisch gelichelt damals und spdter. Wird sie es abermals tun, wenn
Eisler das Lachen mit Lachen erwidert und ihr zuruft: Erst die Erkliirer
haben dich auf den hohen Kothurn gestellt und dich in eine wiirdevolle
Toga gehiillt; als dein Vater dich in die Welt schickte, warst du leicht
geschiirzt, und neckisch tinzelnd gingst du einher?

In den der groBen Zeitenwende vorausgehenden Jahrzehnten will
der Orient seine alten Rechte auf die Weltherrschaft zuriickgewinnen,
wenn es nicht anders geht, auch durch die Verlegung des Sitzes des
Imperiums von Rom in den Osten, Fiir diesen Gedanken warb cine aus-
gedehnte sibyllinische Propaganda in der Weltstadt am Tiber. Aber
nicht nur Machthaber des Ostens, sondern auch solche im Westen!)
bedienten sich dieser Propaganda zur Erreichung von Sonderzwecken.
Augustus wubBte, was er tat, als er um das Jahr 12 v. Chr, sweitausend
libros fatidicos in griechischer und lateinischer Sprache verbrennen
liel.?) Nicht wenige werden darunter gewesen sein, die, wie die Pro-
phezeiung von der Virgo mit der ara coeli, ihre Spitze gegen ihn selber
richteten. Die Annahme, daB das Carmen Cumaeum unter diesen die
Stelle der modernen politischen Flugschriften vertretenden Literatur-
erzeugnissen, welche auf die Masse des Volkes wirken sollten, eine
Sonderstellung eingenommen und keine bestimmte politische Ziele ver-
folgt habe, ist unbedingt von der Hand zu weisen. Die ganze Art, wie
Vergil dieses Sibyllinum einfiihrt, offenbart vielmehr, daB es sich da
um ein dichterisches Machwerk handelte, das Aufsehen in den denken-
den politischen Kreisen Roms erregt hatte und mit seiner Zielsetzung
allgemeiner bekannt war. Wenn darum — so schlieft Eisler — Vergil
dem eifrigen Parteimann Pollio eine Umdichtung dieser Weissagung
sandte, so konnte er unmiglich dariiber im Zweifel gewesen sein, wie
der Adressat diese deuten wiirde.

Kurz vor dem Frieden von Brundisium verhiel das Carmen Cu-
maeum in Rom die Geburt eines Sonnenkindes aus der kosmischen All-
mutter, der Virgo, in welcher man auch hier die Isis wiedererkannte.
Dieser Gedanke war an sich nicht nea. Wir sahen, daBl die Sage von

1) Vgl u. & Cicero, Cat. III 4, 9.
2} Sueton Aug. 31; Norden, Geburt 5. 154,
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Ara Coeli als Kern eine astrale Weissapung von der Geburt des Knaben
aus der Virgo enthielt und zugleich den Augustus warnte, sich Soter zu
nennen; wir horten, dald der Syrer Julins Marathus!) verhiell, Natura
— auch Isis lernten wir als Physis kennen — gehe schwanger mit einem
Konige fiir das romische Volk. Auch daran darf erinnert werden, dafl
spater Tiberius sich als Sonne, zugleich aber auch als Sohn der Isis
bezeichnete. Das Mythologem von der die Sonne gebdrenden Isis
wurde, wie der Traum der Mutter, Atia, uns belehrte, spiiter ja auch
auf die Geburt des Augustus bezogen. Nehmen wir zu diesen Beobach-
tungen auch die hiochstwahrscheinliche Feststellung hinzu, dal das
Carmen Cumaeum auch das dgyptische Theologoumenon von der Er-
hebung und Erhéhung des Kénigs enthielt, so diirfen wir nicht mehr
zweifeln, dall Kleopatra-Isis mit diesem Prognostikon in Versen fiir
den Erben, den sie vom Antonius unter dem Herzen trug, Stimmung
machen wollte. Den Nutzen einer solchen Propaganda hatte die kluge
Kénigin schon zuvor kennen gelernt. Ein Sibyllenspruch spielte ja eine
Rolle bei der Wiedereinsetzung ihres Vaters, des Ptolemiius Auletes, )
Ernsthafte Politiker in Rom miissen diese Treibereien durchschaut und
deren Urheberin, welche Syrer und Juden dafiir als Agenten hatte, er-
kannt haben, Pollio und Vergil wubten unbedingt, daB die hoffirtige
Buhlerin am Nil fiir ihren in kurzer Zeit zu erwartenden Sohn, den sie
— ganz im Geiste der herangezogenen Weissagungen — nach der Ge-
burt Helios nannte, mit dieser sibyllinischen Dichtung zu werhen suchte.
Wubten sie es aber — so scheint Eisler yu schlieBen —, dann kann
Vergils Verheilung jenes orientalischen Bastards, den dieser mit seinem
starken romischen Empfinden niemals anerkannt haben wiirde, un-
maglich ernst genommen werden; sie muf im Sinne etwa unserer Para-
phrasierung gedeutet werden.

Diese These ist nicht ohne Geist; wir konnten auch mancherlei zu
deren Gunsten vorbringen. Mit einer verichtlichen Handbewegung
darf sie nicht ohne weiteres abgewiesen werden. Auch die ehrfiirchtige
Scheu vor den ,auctores' der Alten, die uns nun einmal im Blute steckt,
darf und braucht uns nicht abzuhalten, eine solche Auffassung ohne
Voreingenommenheit zu pritffen; denn weder die menschliche Wiirde,
noch die dichterische Meisterschaft Vergils wird durch sie beriihrt,

Und dennoch! — Die gewill anziehende Stufenleiter der von uns

1) Eisler sprach mir gegeniiber die Vermutung aus, daB Marathus ein von
dieser Prophezeiung herzuleitender Spitzname sei. papiy &Pa: aramaeische Formel:
~Herr komm " [E. Preuschen, Vollst. griech.deutsch. Handwdrterbuch z, d, Schrif
ten des N. T. GieBen 1910, 5. 685, | In adventu domini*, Encyclopaedia biblica 111
(19e2) 2935].

2) Cicero, ad fam. 5a 2; Cassius Dio XXXIX 15,2
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beigebrachten Beweismittel fiir Eislers Annahme, welche, wie mir
diinkt, kaum noch vermehrt werden diirften, kann zum Standpunkte
dieses einsam dastehenden Auslegers fihren, aber sie weist nicht un-
bedingt dorthin, und starke innere Griinde verbieten die letzte, ohnehin
nicht zwingende Folgerung zu ziehen, dall deshalb, weil das Carmen
Comaeum mit hoher Wahrscheinlichkeit von der Partei der Kleopatra
auf deren zu erwartenden Sohn gedeutet wurde, nun auch der Gotter-
liebling der Ekloge irgendwie mit diesem in Verbindung zu bringen sei.
Mub denn, wenn Kleopatra das Carmen Cumacum auf ihren zukiinf-
tigen Sohn deutete, auch Vergil sich dieser Erkldrung des Prognosti-
kons angeschlossen haben? Kann er nicht aus der sicher unbestimmten
Fassung des Sibyllinums etwas ganz anderes herausgelesen haben?

Das zierliche Bukolikon sieht so gar nicht aus wie ein dichterischer
Scherz. Warme, fast lyrische Empfindung gibt seinen Versen einen an-
mutenden, natiirlichen FluB, Der verklirende Schimmer innerer Wahr-
heit und einer zum Streben nach dem Weltbhiirgertum sich weitenden
Vaterlandsliebe ist ausgegossen iiber diesen streng und meisterhaft auf-
gebauten Sang. Getragen von der vom Mationalstaate sich abkehrenden
und zum allgemeinen Kulturstaate sich hinwendenden politischen Stri-
mung der letzten Jahrzehnte des republikanischen Rom gibt die Ekloge
dem Gedanken des orientalischen Universalismus einen packenden Aus-
druck, welch letzterer so viel inneres, iiberzeugendes Leben hat, dab
wir die Vorstellung, der Dichter scherze hier nur, von uns abweisen
missen.

Gewil ist es auf den ersten Blick auffillig, daB der Name Roma
in dem Hirtenlied gar nicht erwiithnt ist; aber das neue Zeitalter des
Segens kann fiir den Sénger, welcher bald darauf den groBartigen Auf-
stieg der ewigen Stadt in ehernen Versen schildert, nur ein von Roma
fiir den ganzen Orbis terrarum heraufgefiihrtes sein.

Roms gewaltige Ausdehnungskraft, welche schon dem weitblicken-
den Polybios zum geschichtlichen Problem wird, ist durch den in den
Weltstaat eindringenden Hellenismus mit seinem auf orientalischer
Grundlage erwachsenen, durch Alexanders politische Tat gesteigerten
und dann durch die griechische Philosophie ideell begriindeten gren-
zenlosen Machtbegehren erhiht, zugleich aber auch verfilscht worden.
Der griechische Begriff der Oikoumene und mit ihm der Begriff des
allgemeinen, aus den nationalen Schranken gelosten Menschentums
kam dem bodenstindigen Weltherrschaftsgedanken Roms entgegen.
Durch die Anschauung von dem das ganze All durchdringenden gott-
lichen Geist befreite sich jetzt das wiedererwachende religitse Leben
von der vilkischen Gebundenheit. Dem Gedankenbilde der Stoa von
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der idealen vereinten Menschheit, welche die ganze Welt fiir ibr Vater.
land, die Guten fiir Verwandte, die Schlechten fiir Fremde hilt!), das,
wie viele wihnten, in dem griechisch-orfentalischen GroBstaate Alex-
anders Gestalt angenommen hatte, sich hingebend, streift die romische
virtus die altnationale Herbigkeit und Unnahbarkeit ab. Schon kann
ein fiihrender Mann, Antonius, den ungeheuerlichen Versuch unter-
nechmen, das hellenistische Reich des idealisierten groBen Makedonen
#u ernevern und diesem den Westen unterzuordnen,

FPhilosophie und Theologie hellenisieren den urspriinglich natio-
nalen romischen Herrschaftsgedanken. So ist es nicht verwunderlich,
wenn Vergils Ekloge diesen griechisch-orientalischen Geist atmet und
den Gottkinig nach dem Urbilde der assyrischen, persischen, hellenisti-
schen Herrscher und Heilande als Triger eines allgemein menschlich
erhohten Universalreiches der Gesittung verheiBt. Wir diirfen aber
getrost annehmen, dall schon damals dieses vor der Secle unseres
Dichters aufsteigende apollinische Imperium einer geistig wieder-
geborenen Menschheit fiir ihn ein romisches war. Troja muB, ruft er
aus, abermals fallen. Die Hoffnungen des Ostens — eben erst hatte hel-
lenische Eitelkeit den Antonius als Vorkidmpfer des Ostens maBlos
gefeiert®) — miissen vollig zuschanden gemacht werden; dann erst
kann sich Roma zur vollen Gréfle erheben, und dann wird auch der
romische Singer dem griechischen iiberlegen sein — mag selbst ein
Orpheus, ein Linus, ein Pan die Leier schlagen. In den Versen:

palter erit tum Tiphys, et altera quae vehat Arpo

delectos heroas; erunt etiam altera bella

atque iterum ad Trojam magnus mittetur Achilles.
klingt in der Tat schon der Gedanke an, den wenig spiter, im Jahre 27
v. Chr,, als die weltgeschichtliche Wendung durch die Schlacht bei
Actium eingetreten war und Augustus Europa und Asien unter seinem
Zepter im Weltfrieden geeinigt hatte, Horaz zum Ausdruck brachte.
Von Ilion hatten sich die Romer, dem Spruche der Sibylle gehorchend,
den Meteorstein, welcher die idageborene Géttin darstellte, geholt, Im
Besitze dieses Talismans Kleinasiens traten sie dann, gestiitzt auf ihre
mythische Trojanerabkunft, als Erben Asiens auf.®) Dieser mystische
Herrschaftsanspruch nimmt in der dritten Rémerode des Horaz Form
an. Hatte der Dichter in seiner sechzehnten Epode den Untergang
Roms mit den diistersten Ténen geschildert, so nimmt er in dieser Ode

1) Vgl hierzu, wie Gberhaupt zu diesem Abschnitt, meinen Aufsatz ,Ge-
burtsurkunde’ usw,

2} Vgl oben 5. 76 Anm. 1.

3) H. Diels, Sibyllinische Blitter. Berlin 18g0. 5. roof Norden,
Aeneis im Lichte usw. 5. 256,
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von ebendiesem Bilde die Farben, um Trojas und in Troja Asiens
Uberwiltigung zu kiinden. Ewig, ruft hier Juno drohend aus, rage das
Kapitol, und immerdar liege veridet Troja.!)

Diese Stellungnahme Vergils gegen den Osten sieht doch wirklich
nicht nach einem Scherze, nicht einmal nach einer Satire aus! — Aber
der Uberschwang der Schilderung, die iippigen Mirchenmotive und
demgegeniiber das ibergrofe, die Fiuste drohend ballende Gespenst
des SchuldbewuBtseins! Ist diese Gegeniiberstellung nicht eher sa-
tirisch gedacht? Hat nicht Vergil kurz vorher ganz im Banne der Lih-
menden Weltuntergangsstimmung gestanden, als er den pessimisti-
schen Vers schrieb ¥):

plmpisque acternam timuerunt saecula mortem 7

Vergil verfalite seine Ekloge in einer hochgiirenden, nach Erneue-
rung dringenden Periode des religidsen Lebens, Die Nihe einer vil-
kischen Schicksalsstunde schien sich anzukiindigen. Wiedergeburt, Be-
freiung von der iibergewaltig herrschenden Schuld und mystische Ver-
einigung der geliuterten Menschheit mit der Weltseele fingen die
héher gestimmten Geister Roms an, glithend zu begehren. Die ahnungs-
reiche Botschaft von dem die ganze Welt durchdringenden géttlichen
Geiste gibt der mit Paseidonios in Rom anhebenden Erneverung des
religiosen Lebens Wirme. Unter starker Einwirkung der Lehre dieses
filhrenden Mannes schreibt Varro das ,,Haupt- und Grundbuch der ri-
mischen Staatstheologie': die , Antiquitates rerum divinarum", und
Caesar, der sich dieses Buch im Jahre 47 widmen lieB, plante nicht aus
einem religitdsen Bediirfnis heraus, sondern rein ,aus Staatsraison® eine
wirkliche religiGse Restauration.®) Dieses neue Ideal hat in unserem
Dichter den die Taten scheuchenden Pessimismus zuriickgedriangt und
in ihm ein starkes romantisches Empfinden ausgelost. Der tatgewal-
tige Wirklichkeitssinn Roms: die virtus, wird von ihm als die Seele der
verklirten Vergangenheit erkannt. Diese soll wiedergeboren werden;
diese soll die ganze Welt im Geiste geliuterter griechischer Weisheit
verbiirgerlichen und ihr ein anderes Aussehen verleihen, Vergil wird
zum Propheten der von ihm geahnten kommenden Ara und nimmt seine
Farben fiir die Schilderung des Friedensreiches von der, wie die Phi-
losophen behaupteten, in der Weltmonarchie des groBen Alexander
Wirklichkeit gewordenen idealen Staatsidee und fiir die Schilderung

1) Alles Nihere in meinem genannten Aufsatz.

2} Vergil, Georg. I, 468.

3) P. Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur in jhren Beziehungen
2t Judentum und Christentum. 2. u. 3A. Tibingen rg12. S. 140. Norden,
Aeneis im Lichte usw. §.234.

Kampars, Kaivermystik 6
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des Hauptes dieses allumfassenden Kulturreiches von dem Konig-Hei-
land, den Weissagung und Sage des Ostens schon lange verheiBen und
verklirt hatten.

Die gerade in der Zeit der Not sich michtig regende Heilands-
erwartung des Ostens, welche sich nicht zuletzt durch die prophetische
Propaganda in den Gedankenkreis des Westens dringte, war, wie wir
sahen, von Haus aus mit Paradiesesmystik werquickt. Vergil, der
Schiiler Theckrits, blickt in seiner Ekloge als Fliichtling aus dem
Elende der Gegenwart von der engen Hirtenwelt seines Meisters hin-
iiber in jenes ganz besonders von den Sibyllen gefeierte weltumfassendes
Traumreich des verlorenen Gliickes der goldenen Zeit. Er will seiner
Zeit, welche den Glauben an sich selber fast verloren hatte, die Mog
lichkeit einer glickseligen Wiedergeburt mit den Farben des Bilde
der mythischen Urzeit schildern, und — ,was Dichter und Kiinstler
im visioniren Schauven sagen und bilden, ist, aristotelisch gesprochen,
ideelle Wahrheit und, wie Demokritos sagte, ,gar schon' ‘1) Dal wir
in der Tat dem Bukolikon ernste innere Wahrheit zuerkennen miissen,
lalit sich aber nicht nur mehr gefiihlsmidfig behaupten, sondern auch
durch Tatsachen beweisen,

Noch ein anderer Dichter nahm, von den gleichen triiben Zeir-
verhiltnissen im Innersten bewegt, Stellung zu jener dgyptischen Weis-
sagung. Horaz ist es, der in seiner sechzehnten Epode entweder durch
die Vermittlung Vergils oder zusammen mit dem Freunde unmittelbar
auf diese Bezug nimmt.*) Mit den gleichen Bildern, ja, einmal mit den
gleichen Worten schildert er das paradiesische Leben auf den Inseln
der Seligen. Dort, und nur dort, liegt dein Paradies, ruft er mit beilen-
dem Sarkasmus dem Freunde zu, Folge mir als Seher! Dein Paradies
wird sich in Rom, das sich selber zur Freude der Barbaren zerfleischi,
nie verwirklichen; es liegt weit, weit im Weltenmeere — in Utopien! —

Wiire Vergils Ekloge wirklich nur ein liebenswiirdiger Scherz mit
dem leisen Unterton der Verbitterung, so wire dieser sicherlich aus
tiefstem Empfinden hervorbrechende Aufschrei des Dichters des Jam-
benbuches nicht zu verstehen. Horaz glaubt nicht an die Wahrheit des
Carmen Cumaeum; aber daB dieses Hoffnungen ausloste, das ist es,
was ihn treibt, die Weissagung ernst zu nehmen, vor einem gefihr-

|]|} Norden, Geburt 5. 2.

2 ) e Prioritit der vierten Ecloge verteidigte ich gegen F. Skutsch,
Sechzehnte Epode und vierte Ekloge. Ngut jahrhﬁacmher fiir F:lagcklass, Altert. XII
(1g09) In meinem Aufsatz , Geburtsurkunde” S. 240f. Auch Norden {Gebun
5. 6) neigt zu dieser Annahme. Seine friibe Datierung der Ekloge auf die Wende
des Jahres 41/40, die als richtig anzusehen ist, spricht auch fir dieses zeitliche
Verhiiltnis der beiden Dichrungen.
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lichen, selbstgefilligen Optimismus zu warnen und die Geifiel zu
schwingen gegen die den begliickenden romischen Weltfrieden selber
scheuchenden Quiriten. Ist die Epode unbedingt als tiefernstes Stim-
mungsbild aufzufassen, so mufl auch die Ekloge, gegen die jene sich
richtet, als Ausdruck eines ehrlichen rémischen Patriotismus gewertet
werden. Selbst dann, wenn das Gedicht des Horaz wirklich dem des
Vergil zeitlich vorangegangen wire, miifite wegen der innigen duBleren
und inneren Beziehungen beider untereinander die Schlulifolgerung
gezogen werden, dafB Vergil fiir die an Romas Wiedergeburt verzwei-
felnden Freunde des Kreises um Pollio sein die rauhen Schlacken der
inneren und dufleren Wirrnisse durchbrechendes, glihendes und hell
leuchtendes Hoffen in der Form seiner weicheren, mehr lyrischen Stim-
mung zu einem plastischen, erhebenden Mirchenbilde gestaltete,
Horaz und Vergil gehorten zu jenem collegium poetarum, dem
Pollio verstandmisvoll und freundlich-kritisch vorstand.!) Dort mub das
Carmen Cumaeum, fiir das so viel Lirm gemacht wurde — Vergil redet
ja von ihm wie von etwas Allbekanntem —, auch besprochen worden
sein. Es ist nun nicht anzunehmen, dall in diesem verlorenen sibyl-
linischen Liede der Held deutlich bezeichnet wurde, Das wiirde dem
allgemeinen Gebrauch dieser angeblichen Seherinnen widersprechen.
Vielleicht, dafl die Wendung: ,lam redit et Virgo" schon in irgend-
einer Fassung in dem Sibyllinum sich fand; vielleicht daB diese Worte
tatsichlich einen wersteckten Hinweis auf die neue Virgo-Isis am Nil
enthielten, die bald den Horusknaben auf dem Arme tragen wiirde —
das astrale Bild, welches wohl gleichzeitig auch die Weissagung von
der Ara Coeli veranlaBte. Sicher ist, dab die geflissentliche Deutung
des Knaben auf den erwarteten Leibeserben Kleopatras in jenem hoch-
gebildeten und rémisch fithlenden Kreise um Pollio unméglich ernst
genommen werden konnte, Wohl aber ist es denkbar, dal ein empfind-
samer Dichter, der zu diesem Kollegium gehérte, durch das Sibyllinum
die Anregung dazu erhielt, aus der triiben Gegenwart in das Reich der
freischaltenden Phantasie zu fliichten, und daB ein anderes Mitglied
des gleichen Kreises, dem es damals nicht gegeben war, sich selber
durch eine dichterische Tat von der rauhen Wirklichkeit zu befreien,
it seinem grimmen HaB und Zorn ob der, wie es ihm schien, zum
Niedergang Roms fiihrenden Riesenschuld seiner Zeitgenossen sich
gedrangt fithlte, solchen, in jenen Tagen nur durch die ahnungsvolle

1) Vgl. w. a. W, H. Kollitzer, Vergils Eklogen in ihrer strophischen
Gliederung. Leipzig 1882, 5. V. W. S, Teuffel's Geschichte der rémischen
Literatur. 6. Aufl. Neu bearb, von W. Kroll und F. Skuotsch. Leipzig 1910
5. 16

e
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Stimmung des Dichters zu rechtfertigenden, im Uberschwange des
Mirchens schwelgenden Hoffnungen in satirischen, ironischen, fast
parodistischen Versen!) das trostlose Gegenwartsbild gegeniiberzu-
stellen.

So ist also das anmutige, farbenschone, paradiesische Idyll der
Ekloge mit dem Mirchenprinzen nichts anderes als das in der Not der
eisernen Zeit von dem wie zum Seher werdenden Dichter geschaute
Bild des Weltfriedens, der Harmonie des durch Rom geeinten und
durch Rom beherrschten Kosmos? Ich glaube es. Die Jahrhunderte
haben mit feinem Empfinden die zur Selbsterhéhung der Welt und
der Menschen sich aufschwingende Stimmung des Bukolikons heraus
gefiihlt. Ganz leise — ich verhehle es nicht — regen sich freilich
immer noch die alten und die neuven Zweifel. Die Sphinx lichelt; aber
ich meine: es ist das Lacheln der VerheiBung! —

Fiir die Zielsetzung dieser Studie hat es kaum einen Zweck, noch
tiefer diese Frage zu eriirtern, jene schiichternen Zweifel alle zu nennen
und zu widgen, zumal sich diese mehr oder minder doch nur im Um-
kreise des Gefilhlsmédbigen dullern, Ein Beleg fiir die Auswirkung des
orientalischen Universalismus in Rom bliebe die Ekloge auch dann,
wenn sie wirklich nichts anderes wire als eine scherzhafte, satirische
Abweisung dieser unrémischen politischen Einstellung. Der Nachweis
ferner, dab der Dichter die kommende, auf den ganzen Erdkreis ge-
richtete Herrschaft eines romischen Kaisers schon im Jahre 4o geahnt
hitte, wiirde fiir den Historiker nur eine weitere Stiitze fiir die Tat-
sache sein, daBb der Gedanke des Imperiums schon damals das Be-
streben zeigte, Fleisch und Blut anzunehmen, Insbesondere fiir den
Erforscher der Kaisermystik der Zeiten wird das Bukolikon erst in
dem Augenblicke eine bedeutsame geschichtliche Urkunde, als das aus
der Erkenntnis der Siindenschuld einer iiberwundenen Zeit der Greuel
zur sittlichen Freiheit strebende Zeitgewissen dieses Hirtenlied auf das
Imperium des rémischen Augustus deutete, von dem die Zeitseele die
Wiedergeburt der Menschheit und der ganzen Welt erwartete. Erst
nach dieser Verquickung des Weltheilandsgedankens der Ekloge mit
dem Weltherrschaftsgedanken im Kaiserideale des neuen Imperiums
der ewigen Roma wurde Vergil seiner Zeit und den nachfolgenden
Jahrhunderten der Prophet der drei grofien Gedanken: Weltherrschaft,
Welterrettung, Weltfrieden, welche der Idee des abendlindischen Kaiser-
tums den wundervollen ethischen Gehalt und dem mittelalterlichen
Kaisertraum den siifien poetischen Zauber gaben,

1) Th. Plisz, Das Jambenbuch des Horaz, Leipzig 1904. 5. 112.
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Auch in dem geistigen Mischkruge des Abendlandes, in welchem
fremde dstliche und eigene, bodenstindige Gedanken sich mengten —
das ist ein Ergebnis dieser Erbrterungen —, brodelte und zischte es,
ehe daraus die Farben genommen werden konnten zum Bilde des
groben Kaiser-Heilandes des Abendlandes.

Bald nach dieser VerheiBung der Ekloge richteten sich aller Augen
erwartungsvoll auf den ersten Imperator Roms. Der Orient, dem der
Titel Soter geldufig war, verstieg sich zu dem Ausruf: ,Die ewige
und unsterbliche Naturgewalt des Weltalls hat das héchste Gut zu iiber-
schwenglicher Wehltat den Menschen geschenkt, indem sie den César
Augustus in unser gliickliches Leben brachte, den Vater des Vater-
landes, Zeus Patroos und Heiland des allgemeinen Menschengeschlech-
tes, dessen Vorsehung die Gebete aller nicht nur erfiillte, sondern iiber-
traf. Denn in Frieden ruhen Land und Meer, die Stidte bliihen durch
gute Gesetze, Eintracht und Segen, jedes Gute entfaltet sich reich und
trigt Friichte, und die Menschen sind voll guter Hoffnung auf die
Zukunft und voll guten Mutes fiir die Gegenwart."'t) Augustus frei-
lich hat sich selbst diesen Titel Soter nicht beigelegt, aber er lieB es
zu, dall man diesen auf ihn anwandte. Auch die romischen Dichter nen-
nen ihn nicht Heiland; aber wenn Horaz singt, dal der Kaiser als Gott
auf Erden dem Jupiter gleich regiere, daB die Gbtter den Menschen
in ihm das beste geschenkt hiitten, was sie ihnen hitten geben konnen,
dafi es selbst nicht besser werden konne, wenn das goldene Zeitalter
mirickkehre?), so lebte er offenbar in den alten Heilandsvorstellun-
gen. Bei der religitis iiberreizten Zeitstimmung mubte Augustus, der,
wie Philo3) meint, die Unordnung zur Ordnung fithrte, als der Heros
einer allgemein — auch von Vergil in seiner vierten Ekloge — erwar-
teten neuen Epoche erscheinen, in welcher das Chaos zu einem Kos-
mos umgewandelt wurde, dessen Biirger alle Menschen sind, gleich-
miBig vom gdttlichen Gesetze beherrscht.

Wenn auch der Sotertitel, den des Augustus Nachfolger erhielten,
wie im Oriente, bald inhaltsleer wurde — der Gedanke vom welterldsen-
den Kaiser wurde unter den gigantischen Triimmern des zerfallenden
Rimerreiches nicht begraben. An den mit der orientalischen Erretter-
erwartung zugleich iibernommenen ethischen Gehalt der Kaiseridee
konnte das Christentum ankniipfen, als es dem gottlichen ,,Herrn" auch

1) Inschrift aus HalikarnaB. Ubersetzt bei H. Lietzmann, Der Welt-
heiland, Bonn 1g9og. 5.15. Vgl auch W. Otto, Augustus Soter. Hermes 43

(1g1o) 448 ff.

2) Horaz; Oden Ii1, 5, 1ff. IV, 2, 37§

3) Philo, Legato ad Gaium =21, Philonis Opera ed. L. Cohn et
5. Reiter. VI (Berlin 1g15) 1821,
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den Titel , Heiland' gab!), und das Mittelalter, als es den Nach-
fahren des antiken Kaiser-Soter zu einem irdischen Messias machte,
welcher der Erde noch einmal den Paradiesesfrieden geben sollte vor
dem Wiedererscheinen des himmlischen Soter. Noch am Ausgange
des Mittelalters klingen die riickwiirts blickenden, aber von einem star-
ken Gegenwartsgefiihl erfiillten Auflerungen Friedrichs IL, von denen
wir ausgingen, gerade in ihrer Adamsmystik an die in den Tagen dieses
Staufers noch leidenschaftlich vorgetragene apokalyptisch eschato-
logische, die Erde flichende Auffassung des Imperiums an.

IV. DIE ERRETTERWEISSAGUNG
1. DIE LEHRE VON DEN WELTZEITALTERN

Die Vorstellung vom paradiesischen MusterkGnige ist im Zwei-
stromlande der Nihrboden, in welchem Errettererwartungen keimen
konnten. Von dem Bilde des Gottes Oannes-Ea, der das Goldalter der
Menschen begriindete, und von dem Bilde des Gilgamesch-Nimrod,
des ersten Weltkéinigs, nehmen die schwarzkipfigen Kinder Babels die
Farben, wenn sie die Regierung dieses oder jenes , Kionigs der vier
Weltgegenden' mit iibertreibenden Worten schildern. Eigentliche Hei-

1) Grundlegend fir die Geschichte des Beinamens Soter ist der Aufsatz von
P. Wendland [Sater. Zeitschrift f. neatestam. Wiss, V (rgo4) 33500]. Das
Beste hat neverdings hierfiir beigesteuert Fr. J. Diolger [Ichthys. S. go6if.]
Woeiter sel an Literatur herausgehoben A, Harnack, Der Heiland, Reden und
Aufsitze I (GieDen 1904) 307 ff. G. Wobbermin, Religionsgeschichtliche Stu-
dien zur Frage der Beeinflussung des Urchristentums durch das antike Mysterien-
weden, Berlin 1806, S.1o5ff, A, DeiBmann, Licht vom Osten. Tiibingen
1gog. S.275f. Bousset, Kyrios Christos. S.293ff und das schon genannte
Schriftchen von H. Lietzmann, Der Weltheiland. Bonon 1geg. Nach Har.
nack ist das dem Urchristentum fremde Wort im Christentume durch den Kaiser-
kult eingefihrt worden: | Die Sprache des Kaiserkultes ist die christliche ge
worden.” Wobbermin wollte die christliche Soter-Bezeichnung lieher aus dem
Mysterienwesen herleiten. Die das ablehnende Meinung Wendlands stiitzee sich
auf die Behauptung, daB das Auofblihen der Mysterienkulte erst in die Romantik
des 2, Jahrh. n. Chr. falle. Ddlger hat aber gereigt, dab die Mysteriengitter
schon im dritten vorchristlichen Jahrhundert den Namen cwrfipee trugen, fiig
aber bei, daB der Sotertitel nicht ganz besonders an den Mysteriengotiern ge-
haftet habe, und er sagt: ,War in Jesus der menschgewordene Gott erkannt, so
n_nuﬁte er fiir den griechisch gebildeten Christen das Wesen der Gottheit an
E‘!fh tragen: er muflte ebepritnc und cwrhp sein, denn Bedc und curhp war ides
tisch™ Bousset meint: ,Wir begegnen auf dem Gebiete der hellenistischen
Frommigkeit einem weitverzweigten Soterglauben. In der Verehrung rettendes
Gottheiten im Mysterienkult, in der Verchrung des Arzt-Heilandes Asklepios, i
Kult der romischen Ciisaren findet er seinen Ausdruck.” In diesen ,verschiedenen
Motiven und Grundstimmungen von verschiedener Hdahenlage" wurzelt nach Bous-
set der christliche Heilandsgedanke. Das berithrt sich mit meiner im Texte an-
gedeuteten Auffassung.
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landsverheiBungen sind diese Ergiisse nicht; aber wir vernehmen doch
aus diesen, allmihlich zum Hofstil gehirenden Lobeserhebungen den
Unterton eines Volkssehnens, und dieses wieder hat die Strebung, in
Tagen der Not aus der Gegenwart in die Zukunft zu fliichten. Seit den
ausgehenden Jahrhunderten der alten Welt werden wir den babyloni-
schen Musterkénig bald hier, bald dort in den Sotergestalten der
Linder und Zeiten wiedererkennen. Noch in mittelalterlichen Erretter-
erwartungen werden wir Eridus meerentstiegenen Gott, Babels ragen-
den siebenstufigen Turm und den das All iiberschattenden Welten-
baum wiederfinden.

Die Vorstellung eines kommenden Erlésers ist nicht einzig das
Ergebnis babylonischer religitser Griibelei, Auch anderswo hat die
Menschheit sich nach Friede und Gliick gesehnt und ihre Hoffnungen
in einem Gliick und Friede bringenden Herrscher persinlich werden
lassen.

Wir sehen, wie in Agypten sich frithzeitig aus den Mythen von der
Geburt ciner neuen Sonne beim Wintersolstitium, welche die Welt er-
nevern und begliicken sollte, Hellandserwartungen gestalteten. Diese
verdichteten sich im Laufe der Zeiten zu Weissagungen von der Epi-
phanie eines Sonnenkindes, eines Lowensohnes, einer neuen Sonne. Die
astrologischen Spriiche, welche Hephaestio und Pseudo-Kallisthenes
iiberliefern, boten uns dafiir schon den Beleg. Indem diese in die Zu-
kunft verwiesene dgyptische Sotererwartung auch in die kleinasiatische
Welt ausstrahlte, gewannen auch dort die Hoffnungen auf das gott-
liche Kind Boden.

Die Fiille der mehr oder minder voneinander abhingigen Erliser-
Weissagungen, die bis ins spéte Mittelalter hinein auch literarisch
festgehalten wurden, nun reinlich nach ihrer babylonischen oder dgyp-
tischen Herkunft zu scheiden, wire vielfach ein vergebliches, immer
aber ein ziemlich unfruchtbares Beginnen, Der Gedanke vom baby-
lonischen Musterkénige ist, ebenso wie der agyptische von der ,,neuen
Sonne', letzten Endes doch auch aus solarischen Vorstellungen ge-
boren. Beide waren ferner nicht umsonst im hellenistischen Mischkrug,
in den, was nicht vergessen werden darf, auch Eranier und Juden viel
vom Eigenen hineingeworfen haben. Hier und da freilich treten noch
in spiter Zeit die alten Gedanken in ihrer bodenstindigen Eigenart in
diesen Prophezeiungen und Sagen so deutlich wieder zutage, dab man
der Miihe iiberhoben ist, ihre Herkunft noch eigenskenntlich zu machen.
Fiir uns geniigt der Nachweis, dafh die mittelalterlichen Weissagungen
und Sagéu ihre letzten Wurzeln im Sonnenmythus des Ostens haben.!)

1) Tch mull mich bescheiden, aus den schénen Ausfihrungen Nordens [Géburt
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Im Widerstreite mit dem antiken Sotergedanken, dieser ersehnten
Gegenwartserfilllung von immer wieder in der armen Menschheit sich
regenden Erwartungen einer Wiedergeburt und Welterneuerung, hatte
der jildische Messiasglaube, seitdem er sich den letzten Dingen der
Welt und des Menschen zugekehrt hatte, eine iiberaus erregte pro-
phetische Propaganda entwickelt. In dieser wurde der Grund gelegt
der im ganzen Mittelalter herrschenden Auffassung von dem riomischen
Reich als der letzten Weltmacht und dem romischen Kaiser als Vor-
laufer des himmlischen Kosmokrators. Der greifbare, lebendige helle-
nistische Soter wird damit zu einem Schemen der Zukunft. Diese erden-
ferne Mystik des rdmisch-deutschen Imperiums lebt sich aus in wirren,
mehr oder minder verwandten Weissagungen. Hier werden diese im
staatskirchlichen Kampfe gegeneinander ausgespielt und haufig zur
Fratze verzerrt, dort verlieren sie, in dem groBen Antagonismus zwi-
schen Deutschland und Frankreich sur politischen Waffe erniedrigt,
ihren iibersinnlichen Glanz.

Die Kaiserweissagung des Mittelalters wird beherrscht von einer
langen und krausen Prophezeiung, die sich als AuBerungen der Sibylle
von Tibur gibt. In der Literaturgattung, zu welcher die Tiburtina ge-
hort, findet sich viel Buchtradition, aber auch — namentlich, wenn
die Weissagung, wie hier, so hiufig auftritt und sich in volksmiBige
Dichtungen niederschligt — der wirkliche Volksglaube breiterer
Schichten. Gekennzeichnet sind diese hiufig abstrusen Machwerke da-
durch, daB sie sich dem Woechsel der Verhdltnisse und Personen an-
passen. Dabei entduBlern sie sich aber nicht durchweg ihrer urspriing-
lichen Ziige, Es ergeben sich auf diese Weise Schichtungen, welche
sich hier leichter, dort schwerer entfernen lassen.

Die genannte mittelalterliche Sibylle?) nun deutet in Rom den

5. s6ff.] folgende Stelle dem fertigen Satze meiner Monographie in dieser Anmerkung
einmuschalten: ,Dic Heilandsidee ist, freilich nicht mit solcher Deutlichkeit wie in
Agypten, auch im babylonischen Schrifttum nachweisbar: aber in den hellenistischen
Orakeln der babylonischen (chalddischen) Sibylle muB sie, wie aus Uberarbeitungen
seitens der judiischen zu ersehen ist, stark hervorgetreten sein. In der Religion
Zarathustras hat sie einen wichtigen Platz eingenommen. Das Israel der Konigszeit,
dann das hellenistische Judentum und die urchristliche Gemeinde sind michtig von
ihr 1erg'n.ﬁitu worden. Sohn des Ré, Saosjant (,der Errettende'), Messias, Soter,
Kyrios Christos: es sind alles urverwandie, aber national differenzierte und relips
besonders geprigte Erscheinungsformen dieser Idee gewesen. Schr frithzeitip wurde
sie mit der im Orient ebenfalls weitverbreiteten Vorstellung  kyklischer Weltperiaden
verkniipft, Irgendwo und m irgendeiner, sicher sehr weit zuriickliegenden Zeit st
dann der Eintritt eines neven Weltalters an die Geburt eines himmlischen, mit keiner
alten Ei']llngensdluld belasteten Kindes gekniipft worden.t

1 er beste Text bei E. Sackur, Sibyllinische Texte und Forschungen.
Halle a. 5. 1898. 5. 177ff. Uber die beiden Fassungen der Sibylle Sackur
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Senatdren neun verschieden aussehende Sonnen auf neun sich stetig
verschlechternde Zeitalter. Sie verweilt dabei besonders beim neunten.
Hier erscheinen auf einem durchaus weit ilteren, asiatisch-afrikanische
Verhiltnisse schildernden Hintergrund nach dem deutlich erkennbaren
Konstantin langobardische und deutsche Herrscher, Schliefllich wird
der Kaiser der Griechen und Rémer mit Namen Konstans verheiBBen.
Unter diesem beginnt nach einer Zeit des Kampfes eine allerdings recht
diirftig geschilderte paradiesische Zeit. Darauf erscheint ler Anti-
christ, und alsdann begibt sich der Kaiser nach Jerusalem und iiber-
reicht seine Krone dem Spender jeglicher irdischen Macht. Das Wieder-
erscheinen Christi schlieBt dieses apokalyptische Zukunftsbild ab.

Werden die jiingeren Schichten dieses sibyllinischen Textes sorg-
sam entfernt, so stellt sich als eigentlicher Kern eine organisch gefiigte,
freilich immer noch phantastische Weissagung auf Konstantin und Kon-
stans heraus!) DaB aber auch diese Konstantinsibylle noch iltere
Vorlagen hatte, wird sich herausstellen.

Gleich die dubiere astrale Gliederung dieser Prophezeiung 1ift die
Einwirkung chaldiischer Weisheit erkennen. Wie in Babylon, so
spielte auch im Gestimglauben der Romer das verschiedenartige Aus-
sehen der Sonne eine grofie Rolle.?) Nun konnte aber in Babylon ein
Himmelskdrper einen anderen ersetzen®) Planeten wurden als Sonnen
bezeichnet.

Die mittelalterliche Tiburtina nennt durchweg neun Sonnen. Da
istes nun iiberaus anziehend, dal} eine syrische engverwandte Schwester
dieser Sibyllet) nur sieben Sonnen, oder, wie sie sich ausdriickt,
oseben illustre Souveriine" unterscheidet und dementsprechend auch
nur siechen Zeitalter verheilt. Es driingt sich die Vermutung auf, daf}
diese sieben Souveridne die sieben babylonischen Planetengotter sind,

a.a.0. S.126ff. Mit der von ihm angefiihrten romanhaften Bearbeitung der
tiburtinischen Sibylle im Cod. Monac, 17 742 saec. XI1 verwandt ist die Fassung
im M. membr. LXXVII der Stiftshibliothek Lambach sacc. XI/XII Igﬂ—zn_z'
und 220—224. Den Hinweis auf diese Hs. verdanke ich Herrn Prof. Levison in
Bonn. Die sich zweimal in dieser He, findende Sibylle habe ich abgeschrieben.
Sie verrdt wiederholt engere Verwandtschaft mit den Prophezeiungen des Pseudo-
Methodius, Vgl. jetzt die Artikel ,,Sibyllen* und ,,Sibyllinische Orakel” in Pauly-
Kroll, Realencyclopaedie. 1I, 2 {1923) 2073 ff. von Rzach. -

1} Das habe ich zuerst nachgewiesen. Sackur hat diesen Beweis wesent-
lich: verstirkt. Der eigentliche Held ist, wie ich jetzt glaube, Konstantin, Vgl
den Exkurs 5. 156 iind Nachtriige 5. 174.

2] Sackur aa.0. 8 140. G Bezold bei F. Ball, Sternglanbe und
Sterndentung. Leipzig 1918. S. 5.

3) Bezold a.a.0. 5.6 - :

4) Michel le Grand, Chronigué. Trad. par V. Langlois. Venize 1868,

p- 52.




Die Errettermeissagung

Q0 2
welche in geregelter Folge abwechselnd jede Stunde und jedes Jahr
beherrschen.!) DabB die syrische Tiburtina unter den sieben Sonnen die
sichen Planeten verstand, scheint wohl sicher zu sein. Urspriinglich
aber hat es sich ebenso gewill um sieben Nebensonnen gehandelt, Wir
besitzen babylonische Ominalisten fiir das Aufsteigen von einer bis
sieben Nebensonnen. Werden sieben sichtbar, heildt es dort, ,s0 wird
ein Michtiger den Thron ergreifen.) Die Siebenzahl war also hiec
wie dort astral gegeben; wir miissen nach einer Erklirung suchen, wie
aus den sieben Sonnen spiiter neun werden konnten.

Verschiedene Tatsachen sprechen dafiir, daB bereits Babylon eine
Lehre von Weltzeitaltern besall, obschon diese keilschriftlich nicht
nachweisbar ist. Schon Berosus weif3, daB bei den Babyloniern die Zeit
von der Erschaffung der Welt bis zur Flut 120 Saren umfaBt habe. ¥
Da eine Sare gleich 3600 Jahren ist, so erhalten wir die ungeheuer
liche Zahl von 432000 Jahren. Dieser riesige Zeitraum wird nach
Berosus durch die Herrschaft von nur zehn Konigen ausgefiillt, unter
deren letztem die Sintflut hereinbricht.t) Der Kataklysmos beendet
hier also eine Periode. Censorinus®), der dhnliche ungeheuere Zah-
len bringt, teilt, ohne Bezugnahme auf Berosus, ,,das grolle Jahr” i
eine Sommer- und in eine Winterhilfte. Hier wird die Winterperiode
mit dem ,,cataclysmos, quam nostri diluvionem vocant'' abgeschlossen,
die Sommerperiode dagegen mit der ,ecpyrosis, quod est mundi in-
cendium'. Auf eine chaldiische Weltzeitalterlehre deuten auch hin
die typischen Schilderungen der Fluchzeit und des Erretterkonigs, der
den gliicklicheren Aion herauffiihren soll. Die Flucheeit in unserer
Sibylle zeigt die gleichen diisteren Farben wie in den babylonischen
Texten. Der daneben auch in Babylon von uns vernommene Lobpreis

1) Vgl die "Erépa émicxeyne miv dntd mhovirwy, auf welche Cumont im Cat.
cod. astrol. graec. [V (Brissel tgo3) 114 sq. aufmerksam nacht. Die sieben
Zeitalter werden hier beherrscht von Kronos, Zeus, Ares, Helios, Aphrodite, Her-
mes. In dem am gleichen Orte VIII, 3 (1912} 199 mitgeteilten Text ,De septem
mundi aetatibus beherrscht jeder Planet eine Chiliade.

2) Jastrow a. a. 0. II, 6og. Siehe oben 5. 61 A, 2.

3) Wahrend des Satzes wurde mir bekannt die Studie von J. *Bidez.

Bérose et la grande année. [Mélanges Paul Frederiq. Bruxelles 1gog] g =v. Die
Bezichungen der Vorstellung des Berosus vom groflen Jahr und dessen Ab-
hingigkeit von der Konjunktion der Planeten im Krebs und im Steinbock zu den
philosophischen verwandten Lehrmeinungen werden hier erdrtert.

4) Nach Eusebius bei C. Miller, Fram. Hist. Graec. [I (1868) g90!
VgL hierzu C. F. Lehmann, Zwei Hauptprobleme der altorientalischen Chrono:
logie und ihre Losung. Leipzig 18g8. 5. 1of.

5) Censorinus, De die natali c. 18 15, Orphica rec. E. Abel, Fr. 245, p. 253
Ep:l, jetzt I::::ch. was P. Schnabel [Berossos und die babylonisch-hellenistische

terafur. ipzig 1023, 5. :1y6iu. t83] tiber Welten) i
o sl D4: 17 31 tenjahre und Weltperinden
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des Erldosers von diesem Fluche setzt unbedingt Hoffnungen voraus;
im Keime enthilt er eine Apokalyptik, welche wieder in sich das Stre-
ben hat, iiber die Zeiten und Lénder hin vom Irdischen ausgehend zur
Ahnung eines Jenseitigen zu gelangen. Ansiitze zu einer Zukunftsweis-
sagung fehlen in Babylon nicht: so, wenn in einer Schilderung der
Fluchzeit gesagt wird, dal der Hollengott Ira die Volker von Ost und
West gegenecinander hetzt | bis der Akkader kommt und sie nieder-
streckt'1); so auch, wenn es u.a. in einer chaldiischen astrologischen
VerheiBung, die unter einer gewissen Konstellation eine Verfinsterung
der Sonne und des Mondes sowie grobes allgemeines Elend voraussagt,
wortlich heiBt: ,,Es wird ein grober Kénig sterben.”” Es ist iiberaus
anziehend, als Beweis fiir das zihe Fortleben solcher Fluchzeitsvorstel-
lungen, festzustellen, daBl Richard von San Germano zum Jahre 1230
von einer Weissagung des Johann von Toledo berichtet, nach der,
,wenn die Sonne in der Wage und im Schweife des Drachen' steht,
eine Sonnen- und Mondfinsternis stattfinden und groBles Elend iiber
die Welt kommen wird, und dann, Figt dieser Astrologe wirtlich hinzu,
owird ein gewisser michtiger Kaiser sterben™.?) Kannten die Baby-
lonier aber auch eine Zeitalterlehre, so sind sie dennoch nicht zu der
Varstellung von einem Ende aller Dinge gelangt. Sie dachten sich ihr
grolles Jahr immer wiederkehrend. Diese astrale, sich stets wieder-
holende Zeitenfolge ist erst spiver eschatologisch jih abgebrochen wor-
den, Riickschliisse aus jiingeren Angaben nitigen zu dieser Auffassung.
Noch Servius lehrte, daB nach Ablauf eines groDen Jahres alle Ge-
gime an ihren urspriinglichen Ort wieder zuriickkehren. Dement-
sprechend singt Vergil:

JJetzt ist die letste Zeit nach dem Lied der Sybille gekommen,
und es beginnt von neuem der Zeiten geordnete Folge* ¥

In der eranischen Lehre hat sich die Umwandelung dieser pessi-
mistischen Auffassung von einem ewigen Auf- und Niederwogen der
Zeiten 7u einem folgerichtigen apokalyptischen Bilde vorbereitet. Diese
umgrenzt die Dauer eines Weltdons mit 12 000 Jahren. Nachdem Ahura

1) A. Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur. Leipzig .,
Ig13. 5. 215,

: 2} A. jse remias, Handbuch 5. 217, Ch. Virolleaud, L Astrologis l:ha[-
déenne. Fasc. 1o. p. XLIII. Richard von San Germano. Mon. Germ. 55
XIX, 361, H. v. Grauert, Meister Johann von Toledo. Sitzungsber. d. philos.-
philol, u. d, hist. Cl. d. kgl, bayer. Akad. d. Wiss. 1gor. Heft II 5. 166£ ]

3} Vergil, Ecl. IV, 4, 5. Ser vius zur Stelle: ,_.Dixit etiam |IL!1|tis omni-
bus saeculis rursus eadem innovari, quam rem etiam philosophi hac d:spu_t;nunc
colligunt, dicentes, completo magno anno omnia sidera in ortus suos redire e
ferri rorsus eodem motu.”
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Mazda in den ersten drei Jahrtausenden seine priexistente Lichtwelt
geschaffen, beginnt schon in diesen der Kampf der Welt mit dem bosen
Geiste, Angra Mainyu. Der Streit schwankt, bis am Ende des neunten
Jahrtausends Zarathustra geboren wird. Dann steht am Schlub von
jedem Jahrtausend der letzten Periode das Erscheinen je eines der drei
persischen Heilande bevor. Indes gehbren die beiden ersten der alt-
eranischen Eschatologie nicht an') So bleibt, streng genommen, eine
Einteilung der Weltgeschichte in neun Jahrtausende, an deren Schiul
der Messias geboren wird, tibrig.®) .

Die Weltzeitalter der Eranier werden also durch eine schlieBliche
Erlésung der Menschheit abgeschlossen. Es begegnet freilich spiiter
auch noch die Auffassung, dal nach diesem Abschlull der Weltlauf von
neuem beginnt.”) ,,Die tiefe religiose Art, in der die Gathas von dem
groben furchtbaren Gericht sprechen,” liBt aber kaum einen Zweifel
an dem urspriinglichen Sinn dieser Apokalyptik, nach dem die Er-
lisung der Welt eine dauernde istt) Diese Weltzeitalterlehre der
Eranier trigt ersichtlich origindre Ziige. Als dann spiter die Religion
der Perser in Babylon herrschend wurde — zur Zeit Alexanders des
Groben tritt sie hier schon bemerkenswert in die Erscheinungs) —,
hat sie sich mit dem volksfremden Gedanken einer Einwirkung der
Gestirne auf die Geschichte der Karperwelt durchsetzt. Jedes der zwilf-
tausend Jahre steht dann unter der Herrschaft je eines Zeichens des
Tierkreises.")

Die eranische Einteilung der Weltgeschichte in vier Gruppen zu
je dreitausend Jahren ist auch eine Vierteilung, wie sie uns bei Daniel
und Ovid™) entgegentritt. Auch Orpheus wird als Lehrer dieser Vier-
teilung genannt, und zugleich wird bemerkt, daB nach diesem Gewihrs-
mann die Menschen — ebenso wie in der spitern Tiburtina — in den
verschiedenen Zeitaltern verschiedenartig seien. Auch Plutarch nimmt

1) W. Bousset, Die jidische Apokalyptik. Berlin 1903, §. q1#f. Das
hohe Alter dieser Gliederung bezeugt Plutarch, De Iside ef Dsiride. c.47.

2) Uber die Einteiling des Weltgeschehens, das in der wlangen, eigenem
Gesetz. unterstehenden Zeit verliuft”, in der franischen Uberlieferung im mitt-
leren und spiteren Parsismus vgl. jetzt Junker s a D. 5. 1271

3) Ich notiere die jetzt vorgetragene Meinung von Junker [a.a.0.5.146]:
,.Sn_wtit ich sehe, wird der Gedanke der Wiederkehr des Gleichen in der mittel-
persischen Literatur nirgends ausdriicklich ausgesprachen, darf aber wohliiberall
vorausgesetzt werden, da ja schon die Bereichnung der Bewegung im Weltall,
vardifn, ,Umdrehung, Umwilzung’. daranf hindeutet."

4) Bousset, Apokalyptik S. ga2f.

5) VgL Curtius Rufus, Viia Alex. ¥, 14, 22,

6) Dazu wieder Junker a.a 0.5.127.

7) Ovid, Metam. 1, 8gff.



Die Lekre vom den Weltseitaltern 93

an, daB die Menschen eines jeden Zeitalters durch einen anderen
Charakter gekennzeichnet seien.!)

Das eigentiimliche Schwanken der Juden in ihrer Periodisierung
des Weltverlaufes ldBt noch deutlich die verschiedenartigen Einwir-
kungen der babylonischen und eranischen Kulturmichte erkennen. Die
umstrittene Frage, ob sich auch in ihrem wesentlichen inneren Gehalte
die ganze judische Apokalyptik unter dem Einflusse der persischen
entwickelte, kann hier offen bleiben.?) Es geniige, auf die Tatsache
hinzuweisen, dald in Israel erst in den letzten Jahrhunderten vor
Christus Perioden der Weltdaver angenommen wurden, deren Anzahl
nur durch jene auBerhebriischen Vorbilder ihre Erklarung findet.

Die Zahl und Linge dieser jidischen Zeitalter wird — héufig in
Bildern — sehr verschieden angegeben. Neben den vier Zeitaltern und
sichenzig Jahrwochen Daniels sind die siebenzig Hirten und die zehn
Wochen des Henochbuches, die zwolf Wolken des syrischen Baruch,
die zwilf Weltzeiten des vierten Buches Esra zu nennen?®) Vor den
sieben Zeichen der Apokalypse des Johannes begegnen aber auch bei
den Juden sieben Aionen: so im zweiten Henochbuche 4} Daneben haben
wir eine jiidische Berechnung der Dauer der Welt mit sechstausend Jah-
ren, wozu dann noch tausend Jahre fiir das Reich des Messias kommen,
das stellenweise zum Zwischenreich fiir den irdischen Messias wird,
die sich im slawischen Henochbuche findet.) Vorherrschend in der
sibyllinischen Literatur, an der das Judentum einen starken Anteil
hatte, wurde aber die Neunzahl der Zeitalter. Sie begegnet schon in
dem dltesten, um die Mitte des zweiten vorchristlichen Jahrhunderts

1) Servius [Abel, Orphica Fr. 248] schreibt; ,Quidam deos et eorum
genera temporibus et astatibus dispescunt, inter quos et Orpheus, primum regnum
Saturni, deinde lovis, tum Neptuni, inde Plutonis; nonnulli efiam ut magi atunt
Apollinis fore regnum. In quo videndum, ne ardorem, sive illa ecpyrosis appel-
landa est, dicant.* Vgl. ferner Abel, Orphica p.234 sq. Dazu 0. Kern,
Orpheus. Berlin 1920, S.49. Plutarch, Sulla c.7. Diese Verschlimmerungs-
theorie findet sich auch bei Paulus im ersten Kap. des Rémerbrefes. Sie wird
auch ins Raumliche iibersetzt. Eine Beschreibung des Weges von dem Lande
der Seligen, Eden, zum Lande der Rémer will zeigen, wie es mit jeder Tage-
reise, die man sich von Eden entfernt, schlechter wird. v. D obschitz, Zeit und
Raum a.a.0. §.212 £, . .

2) Gegen die Annahme des Iranologen Darmesteter, daB die Schriften
des Avesta in den nachchristlichen Jahrhunderten nicht nur gesammelt, sondern
auch geschrieben, mindestens einer eindringenden Redaktion unterworfen seien,
daB inshesondere die Gathas von Philo abhingig seien, wendet sich Bousset,
Apokalyptik 5. 39 .

3] Bousset, Apokalyptik. 5. 19.

4) II. Hen. 31, 1ff. Ebenso Test. Abrah. Rez. A. 1.

5) Slav. Henochbuch c. 33. Bei Esra [ 7, af—29] 4o0 Jahre. Das
deutet auf eine Vierteilung zu je too Jahren.
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verfaBiten sibyllinischen Buche. Wenn es in einem anderen dieser
Biicher heifit:

Aber im zehnten Geschlecht wird alles Unheil beendet™,?)

so ist hier mach dem Abschlusse der neunfach gegliederten Welt-
geschichte dem Messias ein gesondertes Zeitalter angewiesen. Diese
Erweiterung der Neunzahl ist auch spiter wahrzunehmen. Streng ge-
nommen hat ja auch die mittelalterliche Tiburtina zehn Sicula, in-
sofern der Erretterkaiser das neunte Sikulum abschliefit, dem das
Wiedererscheinen Christi folgt. Diese Dinge wiirden wir gewild viel
klarer erkennen, wenn die hinreichend bezeugte jiidische Fassung unse-
rer mittelalterlichen Sibylle nicht in Verlust geraten ware.t)

Die Vier- und Siebenzahl der jiidischen Zeitalter ®) geht zuriick auf
Vorstellungen der chald&ischen Weisheit. Das Urbild der Zahlen sind
die vier Mondphasen zu je sieben Tagent) Vier und Sieben haben
in Babylon eine groBe symbolische Bedeutung; sie versinnbilden das
Universum, das All.%} Die eine Zahl kann fiir die andere eintreten. Ba-
bylons Kénige nennen sich , Konige der vier Weltabteilungen'. Der
sakrale Stufenbau des Zweistromlandes ist das Haus der vier oder
sieben Tubagite, der vier oder sieben Riume, d. h.: das Haus der Welt.
Auch in Babylon geht, wie in Israel, das raumliche Denken gern in das

1) Orac. Sib. IV, 47. Benutzt wurde die Ausgabe J. Geffcken, Dis
Oracula Sibyllina. Leipzig tgoz2. Vgl dazu Orac. Sib. IV, 861, 1I1, 1081

2) Mkhithar d*Airivank erwdhnt in seiner 1297 geschriebenen GChro:
nik [Histoire chronologique. Trad. M. Brosset. St. Petersbourg 1869, p.2z2|
eine armenische, ewischen dem Henochbuche und dem Testamente der zwoll
Patriarchen eingeschaltet gewesene jiidische Sibylle. Carridre, Une version
arménienne d'Asséneth, Nouveaux mélanges orientaux. Paris 1886, p. 48z
Th. Zahn, Armenische Verzeichnisse kanonischer und apokrypher Biicher, For:
schungen z. Gesch. d. neutestamentl, Kanons. V (Erlangen 18g93) i15. R. Bas-
set, Les apocryphes éthiopiens. X: La sagesse de Sibylle. Paris 1900, p. .

3) Zu der Weltzeitalterlehre vgl, jetzt die feinen Bemerkungen Nordens
[Geburt 5.30f.] dber den EinfluB der Aionidee auf diese. Fiir uns besonders
anziehend ist der Hinweis auf die ,Zeitenmystik” der Stoa. Nach Cicero [de
nat. deor, 1, 36] ,schreibt Zeno einer durch die ganze Natur sich erstreckenden
Vernunft gottliche Kraft zu. Dasselbe behauptet er von den Gestirnen, den Jah-
ren, den Monaten und den Jahreszeiten”. Auof den gleichen Autor [ebenda 1L,
51 5q. ] und auf den Aufsatz H. Junker's [./Uber iranische Quellen der hellenisti-
schen Aion-Vorstellung.” Vortrige der Bibliothek Warburg. 1 (Leipzig 1923)
125 ff.] sich stiitzend sagt Norden: ,in dem irdischen Symbol der Ewigkeit, dem
groben Weltjahre, offenbart sich die Gottlichkeit des Weltgeschehens am sicht-
barsten; die stoische Lehre von der Apokatastasis entspricht genau der iranischen
von der Wiederkehr des Gleichen® "

4) Dafiir sei allgemein auf das angefiihrie Buchvon Hehn verwiesen, H. Jun-
ker [a.a.0. 5. 160] handelt iiber die fanfgestaliige, viergliedrige Einheitdes Aion.
Ehmg} Die babylonische Weltmonarchie hat vier Teile: Akad, Amurru, Subartu,
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zeitliche iiber. Beide Zahlen miissen auch das Umfassende der Zeit
bedeutet haben, was aus dem Wechsel dieser beiden in der spiteren
prophetischen Gliederung der Menschheitsgeschichte hervorgeht. Dal
die sichen Weltalter !}, ebenso wie die sieben Stufen des Tempelturmes,
spiiter, wie alles in Babylon, auch der Herrschaft je eines der sieben
Planeten unterstellt wurden, war selbstverstindlich,

Nicht die Vier- oder Siebenzahl, sondern die Neunzahl der Zeit-
alter wird aber schlieBlich in der jiidischen apokalyptischen Literatur
yorherrschend. Diese Tatsache wird geniigend durch starke LEinwir-
kungen der alteranischen Eschatologie erklirt. Diese eranisch-jiidische
Neunzahl der Zeitalter, die hiiben wie driiben durch ein zehntes mes-
sianisches Sabbatreich erweiternt wurde, konnte in Rom eine Stiitze
finden in der dort freilich erst spiter nachweisbaren Lehre von den
neun Planetenellipsen, welche die Erde umkreisen: den sieben \Wandel-
sterpen, der MilchstraBe und dem Tierkreis. ¥

Die rémische Apokalyptik um die Wende der Zeiten steht unter
dem EinfluB3 dieser jiidischen Sibyllinistik. Etrusker scheinen sich hier
besonders deren Elemente angeeignet zu haben, Den Pessimismus des
GGedankens von einer ewig sich wiederholenden Abfolge der Zeiten er-
setzte nach Varro der ganz anders geartete Pessimismus des etruski-
schen Glaubens an zehn Zeitalter, nach deren Verlauf das Ende des
etruskischen Namens gekommen sei.*) Bei der Totenfeier des Caesar
weissagte der Haruspex Vulcanius den Ausgang des neunten und den
Beginn des zehnten Alters.t) Die Dauer eines solchen Sikulums be-
grenzte man in Rom mit 120 Jahren. Der Augur Vettius, ein Zeit-
genosse des Varro, schloB aus den zwilf Geiern des Romulus, dab, weil
das rimische Volk seine ersten 120 Jahre iiberstanden habe, es 1200
Jabre alt wiirde. An diese Weissagung erinnerte man sich spiter
wiederholt : so unter Alarich, so unter Aetius.®) Immer aber liegt dieser

1) Auch das normale Leben des Menschen wurde gern in sieben LAler”
geteilt, Dazy notiere ich allgemein F. Boll, Die Lebensalter. Neue Jahrb. £ d.
klass, ‘Altertam 31 (1913) 112ff, und Burdach, Ackermann aus Bohmen,
a.a.0.5 250,

z) Servius, Comm. in Aen. VI, 127.

3} Censnrinne, De die nat. 17. VgL Geffcken a. a 0. 'zu Orac
Sih. 11, 15.

4) Servius zu Ecl. g, 46

s} Varro bei Censorinus L c. Sidonii Apollinaris Epistulae et
Carmina rec. Chr. Luetjohann. Berlin 1887. M. G. Auct. ant. VIII, 212,
Claudivs Claudianus, De bello Polentino v. 262 sq. ed. Th, Birt. Berlin
1892. M. G. Auct. ant. X, 26, Es sei erwihnt, daB man spater saeculum und
teved einander gleichsetzte. [Th. Mommsen, Die rom. Chronologie bis auf Ciisar.
z. Aufl. Berlin 1850, 5. 183.] Da ist dann die Beobachtung anziehend, dal
Cirpheus neun Teveni lebte. [Snidas s, v. 'Oppedc, R Hirzel, Uber Rundzahlen.
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Zehnzahl in Rom die Verstellung zugrunde, daB den neun Weltzeji.

altern ein zehntes, apollinisches folgt. Die im Dienste des Apolls

stehende rémische Sibylle mufite schlieBlich die Neunzahl bevorzugen,

die im Kulte ihres Gottes eine so groBe Rolle spielte. ) Die alte, in
Vergils vierter Ekloge anscheinend noch zugrunde gelegte Lehre des
Hesiod von den vier nach Metallen geordneten Zeitaltern wuarde friil.
zeitig aufgegeben. Wenn Servius zum vierten und zehnten Verse jener
Ekloge sagte: ,Sibyllini, quae Cumana fuit et saecula per metalla di-
visit, dixit etiam, quis quo saeculo imperaret, et Solis ultimum, id est
decimum voluit", so braucht man dieser Stelle nur die Erliuterung des
gleichen Verses durch Probus: ,Cumana post quatuor saecula novam
generationem futuram cecinit" gegeniiberzustellen, um zu erkennen,
dald Servius die dltere Lehre mit der zu seiner Zeit schon herrschend
gewordenen neuen vermengte. Die Siebenzahl der Zeitalter ist in Rom
nicht nachweisbar; in spiteren griechischen Texten aber, in denen jede
der sieben Chiliaden von einem Planeten beherrscht wird, ist das Fort-
leben dieser Einteilung hinreichend bezeugt.®) Fiir den Osten besitzen
wir fiir die letztere das klassische Zeugnis der syrischen Tiburtina,
Dieses Vorkommen der Siebenzahl — noch dazu in Verbindung mit
astrologischen Spekulationen — ermichtigt uns, den Ursprung der
mittelalterlichen sibyllinischen Gliederung des Weltlaufes in babyloni-
schen Spekulationen zu suchen. Auch die Regierungszeit von 120 Jah-
ren des letzten Kaisers weist dorthin,

Die Tiburtina gibt dem Endkaiser ein Regiment von 112 Jahren;
gleich darauf aber sagt sie, daBl nach Ablauf von 120 Jahren die Juden
bekehrt werden wiirden, und dann erst legt der groBe Konstans seine
Krone nieder. Ersichtlich haben wir es hier mit einem Irrtum des Pro-
pheten zu tun; wir miissen mit einer Regierungszeit von 120 Jahren
rechnen. Mit diesem babylonischen GroBhundert — der babylonische
Erretterkonig Lugalbanda regiert 1200 Jahre —, mit dieser Rundzahl
120, wurde bei Juden und Griechen die Vorstellung eines ungewohnlich
hohen Alters verbunden) 120 Jahre dauverte ja auch nach jenem
Augur Vettius das Sikulum in Rom, Entscheidend aber ist die Tat
daB nach einer der Tiburtina verwandten Weissagung ein groBer Kai-
ser regieren sollte, der, wie die Haruspices nach dem Tode der Kaiser

Berichie der sichs. Ges. d. Wiss. zu Leipzig. Phil.-hist. K1, 37 (1885) 36:]. Ven
dem Weissagungsvogel des Apollo, in dessen Gestalt dieser Gott erschien, heibht
es bei Ovid [Metam. VIT, 274]: ,comix novem saecula passa

1) Vgl dazu Sackur aa. 0, 5. 152if

2) Siehe oben §. go.

3) Hirzel 2.2.0. §5.26. Sackur a.a 0, 5 147 1.
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Tacitus und Florian kiindeten, nach tausend Jahren aus dem Ge-
schlechte dieser Kaiser sich erheben, die ganze Welt beherrschen, 120
Jahre regieren, dem Senate die Herrschaft zuriickgeben und ohne
Erben bleiben sollte.!)

Und abermals ist es eine orientalische Fassung der Tiburtina, die
uns auf anderem Wege ins Zweistromland geleitet. Eine inhaltlich eng-
verwandte arabische Sibylle verlegt die Erscheinung der neun Sennen
in die Zeit Alexanders, ,Konigs von Rom", erwiihnt einen Magdun
Cisar, und verheiBt einen rettenden Liwensohn, Dieser Text gehort
in der vorliegenden Form der Zeit der Kreuzziige an; er diirfte aber
einen Kern enthalten, der, wie bei der lateinischen Schwester, im Zeit-
alter Konstantins entstanden ist.?)

2. DER LOWENSOHN UND DIE ALEX ANDERWEISSAGUNG

Die Erwartung eines , Lowensohnes', welche wir wiederholt in
orientalischen Weissagungen finden, geht wohl zuriick auf ein altes, in
Byzanz im siebenten und im elften Jahrhundert nachweisbares
Orakel.’) Es lautet: ,,Der Lowe und sein Junges werden den Wald-
esel verzehren." Schon die Genesis verwendet, wenn sie von dem
wLowensohn Juda®* spricht, dieses Gleichnis fiir den messianischen Er-
retter.d) Und in der messianischen VerheiBung des Jesaias heilit
es?: Gleichwie ein Liwe und ein junger Lowe brilllet iiber seinen
Raub, wenn der Hirten Menge ihn anschreit, so erschrickt er vor ihrem
Geschrei nicht, und es ist ihm auch nicht leid vor ihrer Menge; alwo
wird der Herr Zebaoth hermiederfahren, zu streiten auf dem Berge
Zion und auf seinem Hiigel.” Und von Judas Makkabdus wird ge-
sagth):  Er war mutig wie ein Liéwe, kiihn wie ein junger, briillender
Liwe, so er etwas jagt.'" Wie hier in der Bibel, so ist auch in den orien-

1) Vopiscus, Vita Tacid c. 15 55, hist. Aug. rec. H. Peter. Vol 11
(Lipsiae 1865) 81,

2) Siche die Texte bei Basset L. c. p. 27 sv. Die Annahme eines solchen
Kemes wird mir nahegelegt durch den Sprung von Diokletian aof Muhamimed,
der merkwiirdig farblos mit wenigen Strichen pgezeichnet wird, von diesem zu
Harun al Raschid, und von diesem wieder zu den Kreuzziigen. Vgl. jetzt die von
J. Schleifer [Die Erzihlung der Sibylle, Denkschr. d. Akad. d. Wiss. in
Wien. Wien 1908] iibersetzten Texte. 3

3) Bei Pseudo-Methodius [hier verderbt. Text bei Kampers, Alex.
ander, 5, 149 und bei Liudprand von Cremona [Legatio. M. G. 55.II1, 356].

4) Gen. 49, to wird, wie Eisler mir mitteilt, in der Wendung: ,bis der
Sl kommt und die Volker sich ihm unterwerfen”, auf die babylonische Grol-
kinigsidee angespielt. Eisler glaubt, dall das sonst nicht vorkommende Lehn-
wort Silu den babylonischen Grollkinig bezeichner.

§5) Jes. 31, 4.

6} 1. Mace. 3, 4.

xlmpurl,xﬂlmﬂyuﬂ: 7
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talischen Fassungen der Tiburtina der Lowensohn der messianische Er-
retter. Beide sind mehr als wesensverwandt; das Gleichnis hat hiiben
wie driiben die gleiche Wurzel: es ist solarischer Natur.

Der Lowe ist in Vorderasien und in Agypten ein Sonnensymbol.
., Ahi der Grofe, Sohn des Hathor", heiBt im Tempel von Dendera
,der Léwe der Sonne, welcher aufgeht in der oberen Hemisphire",
oder auch ,der Léwe, der am nérdlichen Himmel aufgeht, der leuch-
tende Gott, welcher die Sonne trigt".') Der Lowe wird angerufen als
,Stier des Ostbergs und Lowe des Westbergs''. In einem Gebete eines

unschuldig Verurteilten heilit es:

wDu erwachst schim, Du Falke des Morgens,

Du Léwe der Nacht,

Du ehrwiirdiger Verklirter,

Der die Augen dffnet,

Du Stier mit stolfendem Gliede.”
Anderswo ist die Rede von dem Lowen der Nacht, der in den [aus
dem? | Westberg fahrt.?) Der Liwe gilt als feuriges Tier; wiithrend
des heillesten Monats steht die Sonne im Sternbild des Lowen®] Der
Lowensohn ist also der Sonnensohn. Auch diesen letzteren keant die
sibyllinische Uberlieferung. Orpheus, welcher seinen Vater Apoll als
Sonnengott: verehrte, den uns ein Vasenbild des fiinften Jahrhunderts
neben Apollo zeigt, kann recht wohl als Liwensohn angesehen werden.
Das Attribut des Apollo auf Miinzen ist ja der Liwe.t) Ein Sonnen-
sohn schlechthin ist der Weltherrscher des Orients und Roms in dem
uns schon bekannten Sinne, daB die ungeheure Lebenskraft der Sonne
in ihrer hochsten Wirksamkeit in ihn iibergegangen ist, daB der Gou
den Konig in der Gestalt des Vaters erzeugt. Mit Sonnensymbolen
haben sich diese Herrscher geschmiickt; solarische Mythen wurden auf
sie iibertragen. Hammurapi, der grofie Konig, nennt sich den ,,Sonnen-
gott von Babylon" und rithmt sich, ,wie der Sonnengott Schamasch
aufgegangen zu sein iiber den Schwarzkipfigen'.¥)

Die arabische Tiburtina 146t in ihrer VerheiBung des Léwensohns

nun deutlich Spuren eines Alexandervaticiniums erkennen. Wie will

1} Ganz allgemein sei verwiesen auf O, Gruppe, Griechische Mytholagit
;. R-:ilmmagcsch. Il (Miinchen 1906) 799, F. Boll, Sphaera. Leipzig 1903
. 226,

2} G. Roeder, Urkunden zur Religion des alten Agvpten. [Jena 1gls
S.90; 48; 96, r : e : :

3) Gruppe a..a.0. 5. 7g8. i

4) Imhoof-Blumer und O. Keller, Tier- und Pflanzenbilder. Leipzig
1889. Taf. I, 2, 3, 12,
5] Hierzu ist allgemein heranzuziehen Christliebe Jeremias, Die
I-Er‘gn:fllchung der babylonisch-assyrischen Konige. [Der Alte Orient 19, 3—4
(Leipiig 1919)).
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man sonst die hier erwihnten Namen Alexander und Magdun ') Cisar
erkldren? Das wird erhirtet durch die Tatsache, daB Alexander auch
sonst als der die Welt befriedende Liwensohn angesehen worden ist.

In dem dthiopischen Buche klementinischer Schriften?) wird auf
dem bekannten apokalyptischen Hintergrund die Zeitgeschichte bis auf
Heraklius und das Auftreten des Islam peschildert. Es werden hier
schlieBilich Kriege zwischen einem Kinige des Siidens und einem Ki-
nige des Ostens verheiBen, in denen der letztere schlieBlich siegt, A gyp-
ten in Besitz nimmt und seine Herrschaft iiber die Welt ausdehnt, wor-
auf dann die bedringten Christen erlést werden durch den siegreich
dreinfahrenden Lowensohn. Von diesem wird gesagt: , Ich werde er-
wecken den Lowensohn, und er wird zuriickschlagen alle Kinige und
sie zerbrechen, weil ich ihm die Gewalt gegeben habe. Und also ist
das Auftreten des Lowensohnes wie das eines Mannes, der von seinem
Schlafe erwacht."!

Das prophetische Gleichnis vom Léwensohn findet sich dann auch
in der syrischen Esraapokalypse ®) Da wird zum SchluB gesagt: ,Und
der junge Léwe wird mit groBer Macht in das Land der VerheiBung
zichen . . . und nach Jerusalem wird er hinaufsteigen mit groBem Pomp
und von dort wird er weggehen und in seine Konigsstadt hinaufziehen."

Der Nachfahre dieses nach Jerusalem ziehenden Léwensohns, der
Erretterkaiser in der Tiburtina des Mittelalters, erhiilt diesen solari-
schen Titel nicht; aber die Schilderung Konstantins, der hier als ein
never Orpheus eingefithrt wird, bei dessen Erscheinen die Wipfel der
Biume sich neigen und das Wasser im Laufe innehiltt), neben der
Gestalt des rettenden Konstans 1iBt erkennen, dafl hier das alte Bild
vom Liwen und vom Léwensohne noch nachwirkt.

1} Der Name bezieht sich gewil auf das Heimatland Alexanders: er kénnte
aber gleichzeitig auch ein bedeutsames Wortspiel darstellen. Nach R. Eisler
[ The introduction of the Cadmeian Alphabet. Journal of the Royal Asiatic Society,
1623, p. 189,] ist Moxébwy der Sohn und Feldherr des Osiris in ‘dessen nach

ekatievs von Diodor geschilderten Welteroberungsziigen. Das Wort mgdm be
deutet wohl; | der von Osten Kommende',

2] A, Dillmann, Bericht fber das jithiopische Buch Clementinischer
Schriften. Nachrichten v. d. kgl. Ges. d. Wiss. zu Gottingen 1858, 5. 193 u. 204,

3} F. Baethgen, Beschreibung der syrischen Hs. ,Sachau® auf d. kgl
Bibl. #u Berlin, Zeitschr. f. alttest, Wiss. V1 (1886) 200ff. Dazu W. Bousset,
Der Antichrist. Gottingen 1895. S. 48, X

4) Ich berziche diese Stelle [Sackur a.a.0. 5.182] unbedingt auf Kon-
itantin.  Sie lautet: ,,Tante namque in eo erit virtutis gratia, ot per viam gra-
diens arborum contra eum inclinentur cacumina. Aqua namque in ocursum eius
minime tardabit.* Vgl. dazu wa, Horaz, Carm. If r2, gff.; Martiani Ca-
pellae Liber IX, 307 ree. F. Eyssenhardt. Leipzig 1866, 5.330: L. Ann.
Senecae Trag. ed. G. Richter. Leipzig 1902, 5. 358 '
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Dab in all diesen Weissagungen ein altes Vaticiniom auf Alexander
den Groflen als urspriinglicher Kern steckt, ist nicht sofort ersichtlich,
Wenn da die Rede war von einem Konige des Ostens, welcher den
Konig des Siidens besiegt, Agypten in Besitz nimmt und wie ein aus
dem Schlafe Erwachender als alles berwingender Liwensohn drein
fihrt, so erkennt man nicht ohne weiteres das Urbild dieses Erretters:
U'ber jenen, aus seinem Lande geflohenen Nectanebus, in dessen Ge-
stalt Gott Ammon nicht nur nach der Sage, sondern auch dem volks-
méibBigen Glauben entsprechend den groBen Alexander erzeugte, wurie
den Agyptern angeblich das Orakel zuteil: ,Dieser Konig, der ent
flohen ist, wird wieder nach Agypten kommen, nicht als alter Mann,
sondern in Jugendkraft, und wird die Perser, unsere Feinde, unter
werfen.”* 1) DalB zwischen diesen beiden Weissagungen innere Zu-
sammenhinge besiehen, wird glaubhafter, wenn wir Alexander als wirk-
lichen Liwensohn erkannt haben. Das gleiche gilt von der Legende von
Alexanders Besuch in Jerusalem und von dem dhnlichen Zuge in der
Esraapokalypse. SchlieBlich werden FPhilipp und Alexander, als Liwe
und Léwensohn, auch den Konstantin und Konstans in der Tiburtina
verdringen.

Gehen wir den Spuren der Tiburtina immer weiter nach, so ge-
langen wir zu dem brodelnden Mischkessel des Hellenismus, in wel-
chem dstliche Sonnenméren, jiidische Messiashoffnungen, griechische
Humanititsideen sich vermengen. Schreiten auch -in der Folgezeit die
Sibyllen gern in jener eschatologischen Gewandung einher, welche sie
in der jlidischen Geisteswelt erhielten, so ist doch nicht zu verkennen,
dab sie Kinder des Zweistromlandes sind, die sich erfiillten mit grie-
chischer Weltweisheit,

Deutlicher erkennbar wird dieses hellenistische Alexandervati
cinium schon in der uns erhaltenen syrischen Legende von dem grofen
Eroberer, welche der 521 gestorbene Jakob von Sarug dichterisch ver-
arbeitete.?) Jene prosaische Legende verkiindet in durchaus prophe-
tischer Form das Hervorbrechen der wilden apokalyptischen Volker
aus dem miichtigen Tor, das Alexander zu ihrer Abwehr baute, Dann,

1) Pseudo-Callisthenes. Hrsg. v. H. Meusel. Neue Jahrb. f Philol
Suppl. Bd. V {Iﬁ'ﬁ.i--;fz_} FO7.

2) Es geniige hier, einige Punkte meines in meinem , Alexander* gegebenen
Beweises zu unterstreichen. Erhalten ist die Legende als Appendix zu den 3y-
rischen Texten des Pseudo-Callisthenes. Abgedr. u. ibersetzt bei C. A. W. Budge.
The history of Alexander the Great, being the Syriac version of the Pseudo-Calli
sthenes. Cambridge 1889. p. 144—158. Jakob von Sarugs Bearbeitung bei
xﬂﬂE; Ehrﬂ‘itﬂmthja S}l’fiata_ Gﬁ[ti_ngen [BU?. 5. ﬁﬁ—lﬂ?. A. Weber, Des

Mor JaqQb Gedicht iber den gliubigen Kénig Aleksandrdis. Deutsche Uber-
setzung. Berlin 1852,
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heiBt es, nimmt das griechische Reich einen eisernen Hammer in die
Rechte, einen ehernen in die Linke und schligt sie aufeinander; damit
wird die Kralt aller Reiche vor dem griechischen, welches das rii-
mische ist, hinschmelzen. Perser und Hunnen werden einander ver-
nichten und nur wenige heimkommen, Das Reich Alexanders wird dann
die ganze Erde umfassen. Nun sammelt der Perserkonig Tubarlaq seine
Kriegsmacht gegen Alexander. Dieser wird von Gott im Traume zum
Kampfe ermahnt: , Ich habe dir eiserne Homer auf dem Haupte wach-
sen lassen, dafh du damit die Reiche der Erde zerstoBest.” Tubarlag
wird besiegt, und man beschlieBt, dal flirderhin sechstausend Romer
und sechstausend Perser das Tor gegen die Hunnen bewachen sollen,
Tubarlaq erhdlt noch die Weissagung, daB am Ende der Tage die
Rimer alles Land unterwerfen, der derzeitige Konig von Persien ge-
wotet, Babylonien und Assyrien verwiistet werden sollen. Das ri-
mische Reich soll dauern, bis es seine Gewalt an den wiedererschei-
nenden Christus abtritt. Nunmehr verliBt Alexander Persien, geht
durch die Wiiste nach dem Gebirge der Romer. Nachdem er noch in
Jerusalem angebetet hat, schifft er sich nach Alexandria ein, und als
er stirbt, bestimmt er, daB sein Konigsthron nach Jerusalem gebracht
werden solle.

Altes und Neues bilden hier offenbar ein widerspruchsvolles Ge-
menge. Einheitlicher erscheint das eschatologische Bild in der poeti-
schen Fassung des Jakob von Sarug. Der Weltverlauf vollzieht sich
hier in siebentausend Jahren; aber es sind das nicht die siebentausend
Jahre der jiidischen Apokalyptik. Das letzte Jahrtausend ist nidmlich
nicht die Zeit des Weltsabbats, sondern das Weltalter der hischsten
Bosheit jener apokalyptischen Vélker, die Alexander einschliefit. Diese
ganz sibyllinisch gehaltene dichterische VerheiBung gipfelt in Alex-
anders Verkiindigung des Unterganges der grofsen Rimi.

Alexanders Berufung zur Prophetie erscheint hier wie dort in merk-
wiirdig apokalyptischer Beleuchtung. Das Durcheinander des pro-
saischen Textes hellt sich nur durch die Annahme auf, daB der Make-
done urspriinglich selber der Triger jenes genannten ,Reiches Alex-
anders’ war, daB er mit seinem Thron auch die Herrschaft an den
wiedererscheinenden Christus abtrat, kurz, daB er selber der Messias
war, der die bisen Volker Gog und Magog nicht — wie nachher die
Legende immer wieder versicherte — eingeschlossen hat, sondemn ein-
schliefen wird. Eine solche Prophezeiung setzt die schon von Josephus
und Plinius 167 bezeugte Sage jener EinschlieBung durch Alexander
voraus.!) Sie tut dar, daBl dessen Person in Beziehung gebracht wurde zu

1} Josephus, Bell. ind. 7, 74 Plinius, Hist. nat. 6, 15,
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dem apokalyptischen Bilde des Ezechiel von dem Einbruche jener wil-
den Volksscharen. Die Zeit des Zusammenbruches der persischen Weli-
macht des Ostens ist in Israel die Zeit hochgehender eschatologische
Befiirchtungen. Der Anbruch jener von Ezechiel geweissagten Endueir
schien bevorzustehen. Da richteten sich aller Augen auf den Triger
der neuen Weltmacht, Von ihm erwartete man die Vemichtung jener
antichristlichen Heerscharen und dann die gleichfalls auch in Aus
sicht gestellte Sabbatszeit des Friedens. Alexanders Stern aber ging
vorzeitig unter; sein Reich zerfiel. Die Erinnerung aber an diesen von
Furcht und Hoffen erzeugten Glauben ist uns geblieben in der ur
spriinglich in die Zukunft, spiter aber in die Vergangenheit verlegten
Sage von der EinschlieBung Gogs und Magogs durch Alexander.

Deutlicher noch offenbart sich Alexander als der Messias der
Haggada in der grollen Sammlung der Sibyllinen. Ist auch jene schon
erwahnte jiidische Sibylle in Verlust geraten, die, wie wir auf Grund
der erhaltenen orientalischen Fassungen annehmen diirfen, der Tibur
tina verwandt war, so kdnnen wir doch auch in diesen hellenistischen
Machwerken das wesentlichste Material nachweisen, aus dem das Mittel-
alter sich seine KaiserverheiBung fertigte.

Es mubB eine , babylonische Sibylle' gegeben haben, welche auf
Grund des alten Schemas von einer Fluch- und Glanzzeit geweissagt
hat. Erwihnt wird sie unter Bezugnahme auf das dritte Buch der uns
erhaltenen jiidisch-christlichen Sibyllinen in griechischen Hexameter
aus verschiedener Zeit von Alexander Polyhistor um das Jahr 8o bis
4o v. Chr."}) Diese Sibylle, welche auch dem Aelian hekannt war, soll
unter dem Namen Sambethe, wie Suidas und Lactanz unter Berufung
auf Nikanor berichten?), iiber Alexander den Grofen geschrieben
haben. Nach Pausanias?) hieB sie Sabbe und war eine Tochter des
Berosos und der Eurymanthe. Schon diese angebliche Herkunft von
dem Priester des Bel-Merodachtempels in Babylon lifit es erklirlich
erscheinen, dafll der Prolog zu den genannten Sibyllinen sie als die
chaldiische Seherin bezeichnet. In den spiteren Sibyllenkatalogen wird
sie eine Tochter Noes genannt; so bezeichnet sie sich selbst nach jenem
dritten Buche der Sibyllinen.*) Hier sagt sie auch, daB sie aus Baby-

_ 1) Callisthenes Olynthius, Fragm. 16. R. Geiger, Alexandr M. hissor
script, aemie suppares. Lipsiae 1844 p. 257, Eusebius, Chron, ed, A.Schoene
I (Berlin 1875) 23 Josephus, Ant. I, 4, 3. Vel E. Schiirer, Geschichte
des jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi 117 {Leipzig 1g909) s6off.

: 2) Aeliani Var, hist. 12, 35. Suidas s v. Sibylla. Lactantius, Div
inst, 1, 6."Schirer a.a.0, III¢, 560 ff.

3) Pausanias, Grasc descr. 1o, 12, o

4) Orac. Sib. 11, Bog 4.
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lon gekommen und von den Griechen filschlich fiir eine Erythrierin
gehalten worden sei.!)

Der Name dieser Alexandersibylle, Sabbe oder Sambethe, ist nun
wohl chalddischen Ursprungs; er hat wahrscheinlich den Anlaf dazu
gegeben, die Kénigin von Saba als Kandake, die durchaus ihre Doppel-
gingerin ist, in den Alexanderroman einzuschmuggeln und weiterhin,
diese Frau zur Sibylle zu machen. Als solche begegnet sie freilich erst
in der um das Jahr 866 abgeschlossenen Weltchronik des Georgios
Monachos. DaB aber dieses Zeugnis nicht das ilteste ist, geht aus
dem Zusatz hervor: ,,die bei den Hellenen Sibylle genannt wird." %)

Die Kénigin von Saba, jene Kandake und die babylonische Halb-
gottin Sabitu sind nun engverwandte Sagenfiguren.®) Das legt uns
die Vermutung nunmehr nahe, daB jene Sabbe oder Sambethe —
sprachlich ist nichts dagegen einzuwenden — mit der Sabitu identisch
ist. Letztere wohnt an der Miindung der Strome, wo Oannes-Ea die
Weisheit des Orakels lehrt; dort sitzt sie auf dem , Thron des Meeres",
wie es im Gilgameschepos heilt. Das erinnert — auch Sabbe wurde
fiir eine Erythrierin gehalten — stark an die ervthriische Sibylle,
welche nach einer Inschrift in der Sibyllengrotte bei Erythrd aus der
Zeit der Antonine auf einem Felsen sitzend den Sterblichen Pro-
phezeiungen kiinftiger Leiden sangd) Hier bezeichnet sich diese
Seherin als die uralte Tochter einer Najadennymphe; auf der anderen
Seite ist Sabitu eine Halbgottin und die Konigin von Saba die Toch-
ter einer Dimonin. Jene Sabitu steht auch zum babylonischen Noe
in Bezichung; sie ist es, die Gilgamesch den Weg zeigt zu seinem
Ahn. Sicherlich ist das Vorhandensein einer babylonischen Sibylle
durch diese Namen, Sabbe oder Sambethe, bezeugt. Noch deutlicher

1) J. Geffcken [Die babylonische Sibylle. Nachrichten v. d. kgl. Ges,
d. Wiss. zu Gitdngen. Phil.-hist. Kl rgoo. S5.88ff.] glaubt, daf Alexander
Polyhistor eine heidnizche Sibylle benutzte, welche vom Turmbau und der Spra-
chenverwirrung Kunde gab, die erst spiter durch jiidische Bearbeitung die heu-
tige Form als Teil des 3.Buches der Sibyllinen erhielt. Dagegen K. Mras,
Babylonische' und ,erythraeische” Sibylle. Wiener Studien. 29 (1goy) 258
Das dritte Buch der Orac. Sib. ist eine judisch-hellenistische Dichtung." ,An
eine Benutzung heidnischer Sibyllen, sei es der erythraeischen, sei es der baby-
lonischen, ist micht zu denken, da die Annahme der Existenz literarisch tiriger
Sibyllen aus Babylon und Erythrae als hinfillig erkannt worden ist.”

z) Bei Migne, Patr. gr. CX, 251. Vgl. W. Hertz, Die Ritsel der
Kinigin von Saba. Ges. Abhandlungen. Stuttgart rgos. 5. 434 ff. Nach spa-
teren Byzantinern ist Saba ein Volk der Agypter, iber das die Sibylle herrschi.
Glycas, Annal., ed. Bonn p. 343 Cedrenus ed. Boon. I, 166

3) Den Nachweis glaube ich in meinem , Alexander” erbracht zu haben,

4) Die Inschrift ist abgedruckt bei Schiirer a.a. 0. III4, 559. Vgl hierzu
P. Corssen, Die erythriische Sibylle. Mitteilungen d. k. deutschen archiol. Inst.
Athen. Abteilung. 38 (r1913) off.
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erscheint dieser Nachweis, wenn wir an jene ausgesprochen chaldiischen
Elemente denken, welche sich aus der nur immer wieder neue Ab.
wandelungen einer uralten Vorlage darstellenden sibyllinischen (Ther.
lieferung der Vilker und Zeiten herauslosen lassen.

Reste einer orientalischen Sibylle sind nun in der Tat in mehreren
Biichern der grofien Sammlung der Sibyllinen, in der jiidische Weis.
sagungen mit heidnischen Orakeln hiufig wahllos und notdiirfiig zu-
sammengendht wurden!), nachweishar.

In einem recht alten Gewande, dessen Zuschnitt trotz der spiteren
Flicken noch gut zu erkennen ist, erscheint diese Sibylle im nem.
ten Buche. S5ie hebt an mit einer Schilderung des Turmbaus, der
Sintflut und der Sprachenverwirrung. Ausdriicklich heiBt es: ,,Damals
war das zehnte Geschlecht der sterblichen Menschen.” Deren Ge
schicke seit der Flut will die Seherin kiinden. Ihre Schilderungen sind
wirr, wie in all diesen Machwerken; deutlich erkennbar sind die Kampfe
der Hellenen im vierten Jahrhundert und der Zug des Xerxes. Danach
verweilt die Sibylle bei Philipp, fiir den sie einige freundliche Worte
findet. Recht unwirsch aber berichtet sie dann von Alexanders Re-
gierung *), seinem Kampf mit Darius, der Griindung Alexandrias und
der dem Konige dort gewordenen Todesweissagung und schlieBlich von
seinem Tod, Alexander wird von ihr als Liéwe bezeichnet; er trigt
das Fell des Gilgamesch-Herakles um die Schultern. Die darauf noch
erwidhnten Ereignisse stéren ersichtlich als spitere Zutat den ziemlich
einheitlichen Aufbau des Gangzen. '

Diese Alexandersibylle des neunten Buches stimmt nun stellen-
weise wortlich mit einem Orakel des iltesten Buches dieser Sibyllinen,
des dritten, iiberein, ist aber von diesem nicht abhiingig, sondern hat
nur die gleiche Quelle beniitzt wie dieses.?) Sie zeichnet das Bild
des ,,unechten Kroniden'' mit noch schirferen Strichen wie ihre eben
genannte Genossin. Ein Blitzstrahl ruft ihn ins Leben, heilit es hier
ganz dhnlich wie im Alexanderroman. Wild flammend, angetan mit
dem Lowenfell, legt er Asien ein schweres Joch auf und trinkt die

1) Allgemein orientiert iiber Sibyllen der Aufsatz von J. Geffcken [Die
Sibylle, PreuBlische Jahrbicher. 106 {1901} 193fi.]; iiber unsere Sibyllinen Schi-
rer [a.a,0. 8 555ff.; hier auch die umfangreiche Literatur]. Eine {Tbersicht
liber den Inhalt der Sibyllinen gibt K. Stiitzle [Die Sibyllen und Sibyllinen.
Progr. d. Gymn. Ellwangen. 1go04. 1908]. Vgl jetzt die oben 5. 8¢ A. o ange-
fithrten Artikel von Rzach,

2) Orac. 5ib. IX [XI] 186 sq.

3) Hierzu vgl. W. Bousset, Die Besichungen der iltesten jidischen Si-
by]:: zur chaldiischen Sibylle. Zeitschr. f. d. neutestam. Wissenschaft, 111 (1902]
33z
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Erde mit Blut. Dieses Alexanderorakel, welches anhebt!) mit dem
Verse: ,

«Doch dber Asien bringt Makedonien furchibares Unheil.
bricht jah die vorangegangene Schilderung der paradiesischen Gliicks-
zeit, welche in ganz Asien herrscht, ab. Das paBt nicht zu dem typi-
schen eschatologischen Bilde der Sibylle. Ein anderes Buch der Si-
byllinen bringt dafiir die Ecklarung.

Das vierte Buch teilt den Weltlauf in zehn ,,Geschlechter’’. Ent-
sprechend der persischen Vorstellung von der fortschreitenden Ver-
schlechterung der Zeiten werden sechs davon den Assyrern, zwei den
Medern und nur je eines den Persern und Makedonen zugewiesen, Diese
Gliederung offenbart, dall die Vorlage dieser spiter iiberarbeiteten
und erweiterten Sibylle das makedonische Reich als das letzte ansah.
Was iiber die Erwidhnung der Makedonen, ,welche im zehnten Ge-
schlecht sich der Herrschaft rithmen", hinausgeht, diirfen wir als spi-
tere Zutaten ausscheiden. Auch hier werden die hellenischen Kampfe
des vierten Jahrhunderts und der Xerxeszug erwihnt; alsdann folgt
die Herrschait der Makedonen. Im Verlaufe der daran sich schliefen-
den, spiter hinzugefiigten Schilderung der trilben Ereignisse der nach-
makedonischen Zeit taucht nun der auch sonst in den Sibyllinen er-
scheinende | Muttermirder’* Nero auf. Dieser flieht von Rom aus un-
erwartet iiber den Euphrat und bringt Unheil iber die Welt. Und
wieder nach jaher Caesur heiBt es dann: :

Aber nach Asien wird dann grofier Beichium gelangen.”

Nun wissen wir, daB Nero tatsichlich als messianischer Herrscher an-
gesehen wurde®); wir wissen ferner durch Sueton?), daB dem Nero
die Herrschaft iiber den Orient verheifen ward, wir horten weiter auch
schon, daBh der gleiche Sueton die hochgespannten Hoffnungen des
Orients kannte. Nero mul} eine Weile irgendwo der Triger der er-
warteten Gliickszeit fiir Asien gewesen sein. So sehr auch die ihm
feindliche Sibylle sein Bild in mystisches Dunkel tauchte — dieser ur-
spriingliche Sachverhalt schimmert aus dem Gewirr der Weissagung
doch noch deutlich durch. Nero ist an die Stelle getreten, an der im ur-
spriinglichen Vaticinium der Messiaskaiser stand. Diese Neroverhei-
Bung aber ist herzlich ungeschickt von dem Sibyllinisten in ihr Gegen-
teil verkehrt worden. Der urspriingliche Messiaskaiser aber kann nur
Alexander der GroBe gewesen sein, da ja die Sibylle den Makedonen

1] Orac. Sib, 111, 381 sq. y
2] Vgl. iiber die Nerosage meinen Alexander” 8. 36£; 39f.; 178 w. 4.
3} Sueton, Nero e 40, Siehe oben 5, 58.
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ganz allein das letzte Geschlecht zuweist. Wir schliefien aus der Er.
wihnung des Blitzes bei Alexanders Geburt, aus dem Lowenfell, in das
er sich kleidet, daB unseren Seherinnen die Heroisierung dieses Hera-
klessprofen nicht unbekannt war; wir folgern daraus wieder, daf) das
Bild des Makedonen in dem Urorakel wesentlich anders ausgesehen
haben mub wie in den Sibyllinén. Alexander ist urspriinglich der
Liwenschn des neunten Buches, der von der Sonne her kommende
Konig des dritten gewesen; erst spiter ist das einheitliche Gefige
dieses messianischen Alexanderorakels zerstort und das Erregterbild
selber durch die jiidischen Dichter zur schreckhaften Fratze verzerrt
worden,

Es gab nach alledem eine babylonische oder persische Sibylle,
in welcher man vielleicht jene Géttin Sabitu wiedererkannte, welche
nunmehr vollends ihr Antlitz enthiillt hat. Sie verkiindete — den Welt
lauf in zehn Perioden teilend — die Geschicke des Zweistromlandes
seit der Flut und dem Turmbau, weissagte — vermutlich unter Bezug-
nahme auf das alte Orakel vom Léwen und Lowensohn, welche den
Waldesel verfolgen — iiber Philipp und Alexander, verhiefl nach der
Uberwindung der Perser eine paradiesische Segenszeit fiir Asien und
schlold ihre weltgeschichtlichen Phantastereien mit dem Weltbrande.

Dieses so wiederhergestellte einheitliche, in unseren Sibyllen aber
in Fetzen zerrissene oder verzerrte eschatologische Bild mit der Haupt-
figur des Erretterkaisers deutet gebieterisch auf eine nichtjiidische Vor-
lage. Wir horten, dafl Nikanor berichtet haben soll, die babylonische
Sibylle habe unter dem Namen Sambethe iiber Alexander den Groben
prophezeit. Diese Angabe des Suidas und des Lactanz findet schon in
unserem Nachweis von Resten einer Alexandersibylle in der Samm-
lung der jiidischen Sibyllinen, was den Helden dieser Weissagung be-
trifft, eine Bestitigung. Inwiefern diese Seherin aber die , babylo-
nische" genannt werden darf, das liegt nicht so klar auf der Hand.

Die ein abgeschlossenes, ziemlich einheitliches Ganzes bildenden
Verse g7—82¢ des dritten Buches der Sibyllinen geben sich selbst als
AuBerungen der babylonischen Sibylle zu erkennen. Der jiidische Autor
wubte, dab er in der Maske der allgemeiner bekannten heidnischen
Prophetin eher fiir seine Zwecke Propaganda machen konnte. Er hat
sich aber nicht damit begniigt, seiner nach Form und Inhalt helle-
nistisch-jiidischen Sibylle den Namen der élteren Genossin zu geben;
er hat sich auch an deren Weissagung angelehnt,

Die Annahme einer ilteren Vorlage bedingt schon die Schilderung
des Kampfes des Kronos und Titan und ihrer Sthne in jenem dritten
Buche der Sibyllinen. Der Autor hiitte diesen heidnischen Mythos
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sicherlich nicht erwidhnt, wenn er ihn nicht in dem Texte, den er ver-
arbeitete, vorgefunden hiitte. Dieser Gotterkampf ist mit hellenischen
Farben dargestellt. Schon diese Tatsache, dann aber auch ganz beson-
ders das in den Sibyllinen ersichtlich verzerrte Bild des groBen Alex-
ander, das noch deutlich eine messianische Verherrlichung des Make-
donen in der Vorlage erkennen lifit, beweisen, dafl jene Alexander-
sibylle, welche sich die babylonische nannte, heidnisch-hellenistischen
Ursprungs gewesen sein muby,

Mancherlei spricht nun dafiir, daB der Verfasser dieser Sibylle
wiederum auf ein noch flteres Vorbild, auf ein tatsdchlich chaldidisches
suriickgeht. Dald der Dichter bei der Schilderung des kosmogonischen
Streites der Gotter eine durch Berosus ihm iberlieferte Tradition mit
einer hellenischen vermengte, ist nur eine, freilich recht naheliegende
Annahme!}; daB er aber fiir das Bild seines Soter den babylonischen
Nationalhelden Gilgamesch sich als Modell wiihlte, dafiir boten uns
schon die Sibyllinen sichere Anhaltspunkte, und die innigen Zusam-
menhinge zwischen der Alexandersage und dem Mythos des Zwei-
stromlandes stiitzen diese noch. Endlich ist der Messiaskinig der Alex-
andersibylle nicht der jiidische Messias, sondern weit eher der Para-
dieses- und Musterkdnig des Ostens, der uns schon hdufiger begegnete.
Aus alledem ergibt sich die Wahrscheinlichkeit, dal diese von einem
hellenistischen Heiden gedichtete babylonische Alexandersibylle ir-
gendein chaldéisches Orakel benutzte, das vielleicht Berosus vermit-
telte, und das die Sibylle als die babylonische kennzeichnete.

Anderweitize Spuren einer heidnischen Alexanderweissagung —
von den vorhin angefiihrien Erwihnungen derartiger Prophetien ganz
abgesehen — fehlen nicht. Ein ersichtlich in Agypten entstandenes,
aber durchweg viel iltere Zustinde voraussetzendes' Vaticinium des
wErzvaters der Astrologen", Petosiris, ist bei Hephaestio, einem Autor
des ausgehenden vierten Jahrlamderts, erhalten?) Dieses Fragment

1) Hierzu vgl. das mir erst wihrend des Umbrechens des Satzes ruginglich
gewordene vortreffliche Buch ven P. Schnabel, Berossos und die babylonisch-
hellenjstische Literatur. Leipzig 1923. 5.6gff. Schnabel weist die Annahme, dab
der jidische Sibyllinist die Turmbaulegende einer nichtjiidischen, speziell chal-
diiischen Sibylle verdanke, als haltlos zurlick, zeigt aber, dal ginzlich unabhingig
hiervon die Annahme, daB der Sibyllinist eine dltere chalddische Sibylle benutzt
habe, auf anderem Wege beweisbar ist. Die jiidische Sibylle benutzte den Berossos
nicht, wohl aber tat das eine chaldiische, ,.die also von unserer hebriischen ver-
schieden war, aber literarisch eng mit ihr verwandr gewesen sein mufB'. Die
Alexandersibylle macht meines Erachtens die Annahme eines weiteren Zwischen-
gliedes notwendig.

2] W. Kroll, Aus der Geschichte der Astrologie, Neue Jahrbicher f. d.
klizs, Altertum, Gesch, w. dentsche Lit. VII (1go1) sr4ff. Siehe oben 5. 6g. Vgl
jetzt Boll, Ecloga 5. 11ff.
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hat die Kriege, welche den Orient in Aufregung hielten, zum Hinter-
grund, und bietet gerade in seinem zeitgeschichtlichen Bilde iiber-
raschende Parallelen zur mittelalterlichen Sibylle, Hier wie dort wer-
den Kriege zwischen Agypten und Syrien geweissagt; hier wie dort ist
der geographische Schauplatz der Begebenheiten der gleiche. Der ge-
waltige Mann aus Asien, der nach Petosiris gegen Agypten zu Felde
zieht, den Konig gefangen nimmt und das Volk teils unterwirlt, teils
vernichtet, ist urspriinglich Alexander der Grofie. Auch die Beschrei-
bung der duberen Erscheinung des Welterretters palit, wie soeben
Franz Boll gezeigt hat, vortrefflich zu dem, was wir anderweitig dar-
iiber wissen.

Auf solche Alexandererwartungen ist auch die Erzahlung des
Plutarch zu beziehen, nach welcher eine Quelle in der Nahe der Siadt
Nanthus!) in Lycien beim Vorriicken Alexanders gegen Darius plotz-
lich iiberstromte, wobel eine kleine eherne Tafel aus der Tiefe hervor-
kam. Auf dieser Tafel stand eine Schrift mit altertiimlichen Ziigen,
welche besagte, ,,dal} einmal die persische Herrschaft ein Ende finden
und durch die Griechen gestiirzst werden sollte*’.

Ganz dhnlich prophezeit die von einem Juden geschriebene und
von einem Christen iiberarbeitete, unter dem Namen des Elias auf-
tretende Apokalypse.?) Diese aus frithchristlicher Zeit stammende
Weissagung fiihrt uns mitten hinein in das gewaltige Ringen um die
Hegemonie im Orient, Es ist im hochsten Grade wahrscheinlich, dab
hier eine Alexanderweissapung verarbeitet ist. Es werden die Kriege
von drei Konigen — vermutlich Nektanebus L., Tachos und Nektane-
bus II. — mit vieren — Artaxerxes, Ochus, Arses und Darius I —
geschildert. Deutlich erkennen wir — auch sonst gelingt die zeit-
geschichtliche Deutung, wenn auch nicht restlos, so doch iiberraschend
hiufig — in dem Koénige, der sich in der Stadt erhebt, die man ,die
Stadt der Sonne' nennt, und der nach Memphis zieht, jenen Nektane-
bus I1. wieder, von dem die Sage ja erzihlte, daB er in Gott Ammons
Gestalt den Alexander erzeugt habe. Tatsichlich floh dieser Pharao
nach Memphis und nahm diese Stadt wirklich, wie es in der Eliasapo-
kalypse heiBt, durch Verrat. Erinnern wir uns des Orakels im Pseudo-
Kallisthenes, nach dem jener aus Agypten geflohene Kénig nicht als
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.. ") Plutarch, Alex. c. 17. Woher der Anfang dieses Kapitels stammt, ist
nicht ersichtlich; der Rest ist aus Callisthenes, DaB Plutarch aber anch dart
einer dlteren Quelle folgte, muB bei seiner Arbeitsweise als sicher erscheinen.
:rﬁ; ;i- Frinkel, Die Quellen der Alexanderhistoriker. Brestan 1883 5. 297

27.
2} Die Apokalypse des Elias. Koptische Texte, Ubersetzung, Glossar von
G. Steindorff. Leipsig 1899. Vgl dazu Kampers, Alexander. 5.152ff
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alter Mann, sondern in Jugendkraft zuriickkehren und die Perser unter-
werfen werde, erinnern wir uns des Orakels vom Léwen und vom
Lowensohn, so kann kaum ein Zweifel daran sein, daB der Konig des
Westens in der Eliasapokalypse, der wie ein briillender Lowe iiber das
Meer lauft, Agypten bestraft, die heiligen Stiatten wieder aufrichtet,
das Zepter der Gerechtigkeit fithrt und Gliick verbreitet, bis der Sohn
der Gesetzlosigkeit sich zeigt, kein anderer ist wie des groben Vaters
Philipp groBerer Sohn Alexander,

Noch deutlicher tritt die Gestalt des makedonischen Heilbringers
in einer weit jiingeren, dem Daniel zugeschriebenen Apokalypse her-
vor!), die unbedingt viel dlteres eschatologisches Gut birgt. In einem
Aufbau der Gedanken, welcher sich eng an das eschatologische System
des Parsismus und des Propheten Daniel anschliebt, an welchem ja
auch die Sibyllen vor- und nachchristlicher Zeit festhielten, beginnt
diese Weissagung mit der Schilderung grolier Kimpfe in Asien. Da-
nach erwacht Philipp von Makedonien (der Liowe) und nach ihm der
Endkaiser (der Lowenschn). Dieser wirft beim ,,Einbaum', dem
Weltenbaum, die Perser zu Boden, richtet ein Reich des Friedens und
der Herrlichkeit auf, um schlieBlich in Jerusalem seine Krone dem
Hochsten zuriickzugeben, worauf unter seinen vier Sohnen jene Ver-
wirrung beginnt, welche das Weltende einleitet. Alexander wird hier im
Gegensatz zu Philipp nicht mit seinem Namen genannt, sondern er wird
als Johannes eingefiihrt. Nach all dem Gesagten wird es nicht mehr
allzukiihn erscheinen, in diesem Namen Johannes eine prophetische
Chiffre zu erkennen. Wenn Nimrod in einer altslawischen Sage auch
Johannes heifit, wenn der erdichtete Erretterkinig der Kreuzfahrer,
wie wir sehen werden, Johannes genannt und auch in Beziehung ge-
setzt wird zu dem Weltenbaum, so diirfte die Annahme, daB hier fort-
lebende altorientalische Oannes-Erwartungen?) sich dubern, nicht von
der Hand zu weisen sein. Alexander erscheint bei Daniel als werdende
GroBe. Die vier Séhne kénnte man auf die Diadochenzeit deuten. Aber
die apokalyptische Wertung gerade dieser Vierzahl verbietet das. Letz.
tere erkldrt sich aus der Danielischen Prophetie von den vier Hor-
nemn.?) Ahnlich sind bei Michael Syrus diese vier Horner vier Freunde
Alexanders, bei Abulfaragh und Pseudo-Methodius vier Diener, bei
Jephet ibn Ali vier Schiiler, im hebriischen Alexanderroman vier

i) Die gréiBere Literatur dariiber in meinem oAlexander”, 5. 1466 Dort
atch groBere Ausziige und eingehendere Deutungen. f

2) Vgl. hierzu das Kapitel ,,John—Oannes " in dem Bun:hcr E. Eislers
Orphens — the Fisher, London 1921 p. 151 ff. und besonders das Zitat 4 Esra 13,
von dem Menschensohu, der, wis Oannes, ,aus dem Herzen des Meeres” kommt.

3) Daniel 8. 8
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Heerfiihrer und in den groben georgischen Annalen vier Mitglieder
seiner Familie.!) Erst die Folgezeit hat mit diesem urspriinglich rein
eschatologischen Bilde die Vorstellung verquickt, dall Alexander als
der Schopfer des griechisch-rémischen Reiches anzusehen sei, dal aher
jene vier dann die Gliederung seines Reiches bewerkstelligt hitten.
Diese Vier leiten aber urspringlich ebensogut wie der Antichrist nur
zum Weltende hiniiber. Ihre Erwihnung nimmt dem grofien Erretter
und Friedebringer nichts von seiner die Gemiiter berauschenden Er-
habenheit und stirt den typischen eschatologischen Aufbau des Gan.
zen nicht. Sie ist also auch denkbar in einem zu Lebzeiten Alexanders
entstandenen oder auf ihn bezogenen ilteren Vaticinium. Ein solches
miissen wir ja voraussetzen, da derartige Heilserwartungen sich nur
an den Lebenden oder an den in den Triumen der Vilker als geheim-
nisvoll fortlebend oder als plétzlich mit gesteigerter Herrscherkraft
erwachend gedachten Helden kniipften.

Eine solche Sage von der Wiederkehr eines grobBen Herrschers,
welche psychologisch undenkbar ist, ohne dal’ dieser schon zu Leb.
zeiten der Triger volkischer Hoffnungen war, steht im Mittelpunk:e
einer anderen Weissagung. In dem in Ostrom entstandenen SOgenann-
ten Trostbiichlein des Pseudo-Methodius?), das in seiner iltesten Ge-
stalt dem siebenten Jahrhundert angehért, vollzieht sich in sieben Jahr-
tausenden — man denke an die sieben Generationen der syrischen
Tiburtina — das groBe Drama von der Ablisung der Weltreiche. Der
Verfasser verweilt bei den Regierungen Philipps und Alexanders. Son-
derbarerweise erscheint hier als Mutter des letzteren eine dthiopische

Prinzessin Chuseth. Diese Geschichtsliige ist dlter als unser Trost-
biichlein,

1) E. Sackur, Sibyllinische Texte und Forschungen. Halle 1858, 5. 31.
Dort auch die Belege. :

2) Auch dber diese Prophezeiung handelte ich eingehend in meinem , Alex-
ander 5.136ff. Der griechische Text findet sich bei V, Istrin, Otkrovenic
Mefodija Patarskajo i apokrifiteskija vidjenia Daniila, Ctenija der bei der Mos:
kauer Universitiit bestehenden Gesellschaft f. russ. Geseh. u. Altertimer, 1897;
der lateinische Text in dem angefiihrten Buche von Sackur, K. Borinski
[Lrie: Weltwiedergeburtsidee in den neueren Zeiten. Sitzungsberichte der Baver.
Akad. d. Wiss. Philos-phil. u. hist, CL 1919. 1. Abhdlg. Minchen tgig] ist
geneigt, den Namen der ,,Patarener”, welche in Italien antike Weltwiedergeburts-
|dtt'!| mit anderen, von den christlichen abweichenden verbreiteten, mit unserem
nChiliasten™ Methodius von Patara zusammenzubringen. Wie er sich das denkt,
st micht ersichtlich. Der Name ist bislang unerklirt; dieser Versuch einer Deu-
tung ist ansprechend, Patara wire dann als urspringlicher Herd dieser eigen-
artigen Weltwiedergeburtsideen angusehen, welche die Nova vita der Renaissance

varbereiten halfen. J. v. Déllinger, Beitrige zur Sekte Sl Qe vy
IT (Miinchen 1890) 182; 188 lq?_ g r ngesc i



Der Lowensokn und die Alevanderweissagung It

Der Name dieser Chuseth!), welche als Tochter des Konigs Phul
eingefithrt wird, ist von dem hebraisch-syrischen Worte Kus herzu-
leiten. Die Athiopier werden gelegentlich als Chusder bezeichnet. Der
Name Chuseth findet sich in den dthiopischen Konigslisten nicht, wohl
aber hiufig der Name Kandake. Da bei Pseudo-Kallisthenes Alexander
in Bezichungen zu einer Kénigin Kandake im fithiopischen Sonnenlande
Meroe tritt, wobei sie der Kompilator in verschwommener Weise der
Mutter Alexanders, der Olympias, gleichsetzt, so miissen wir annehmen,
dath Chuseth und Kandake die gleiche Sagenfigur verkdrpern. Der
Sonnenheld mufite eben aus dem Wunderlande der Sonne stammen.
Seine angebliche Mutter triagt die Ziige der babylonischen Sabitu an
den ewigen Wassern beim Sonnenlande.?)

Es ist weiter anziehend, zu sehen, dall Pseudo-Methodius auch
andere Bruchstiicke der Alexandersage kennt. So liBt er den Make-
donen ins Land der Sonne ziehen und die Volker Gog und Magog ein-
schliefen, nicht ohne hinzuzufiigen, dald diese am Ende der Tage wie-
der hervortreten werden. Als er stirbt, regieren nach ihm seine vier
Kinder. Die Darstellung dieser Herrschaft aber verliert sich ganz ins
Nebelhafte. Alles was auf Alexander folgt, ist bis zum Ansturm der
Ismaeliten gegen Byzanz reine Phantasie. Keine Rede von Caesar, kein
Wort iiber Augustus, nichts von Konstantin, keine Erwihnung der ge-
waltigen Volkerstiirme, nein, ein unmittelbarer Sprung von dem gro-
Ben Makedonen auf die unmittelbare Gegenwart des Propheten. Besser
konnte er uns die Tatsache, daBl er altes prophetisches Gut fiir seine
Zwecke umarbeitete, nicht enthiillen. Die Gegenwart bot ihm in dieser
drivenden Not nicht den wiirdigen Helden, an den sich die alten und
immer gleichen vélkischen Hoffnungen klammern konnten. Darum
verkiindet er schlieBlich einen letzten groBen Kaiser, welcher, ebenso
wie Alexander, aus Athiopien stammt, der — hier bedient er sich eines
Mysterienterminus® — wie ein Mann, der vom Weinrausch erwacht,
den die Menschen fiir einen Toten hielten, plétzlich vom Meere der
Athiopier ausgehend erscheint, die Sabbatruhe der Welt herauffithirt
und beim Auftreten des Antichristen in Jerusalem seine Krone nie-
derlegt,

1] .ChuZit* bedeutet auch das kuschitische Weib [Num. 12,] des Moses.
Vgl. den Mosesroman des Artapan. Josephus, Ant. II, 10; Eusebius, Praep.
Bv. gy Vgl den Artikel ,Moses™ in der Encycl. Biblica. [III, 3218, sowie
A. Wiedemann, Zu den Felsgraffiti in der Gegend des ersten Katarakis.
Orientalist. Lit.-Zeitung, 1900, 5.174- i

2) Sackur a.a. 0. 5, 27ff. Kampers, Alexander 5. G64ff.; 95ff. u. O

3) Das Leben ein Rausch, die Gnosis ejn yncredea xakdmnroc. Empe-
docles, Diels, Fragmente der Vorsokratiker ®. Nr. 144. p. 215, £7.
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Diese zunichst ritselhaft erscheinende Kennzeichnung des letzten
Kaisers, die der uns schon bekannten in dem dthiopischen Buche Kle
mentinischer Schriften entspricht, libt nur eine Deutung zu: die wirt
liche. Es wird ein fritherer gefeierter Herrscher vom Schlate erwachen,
das Reich noch einmal zur Macht emporfithren und dann seine Krone
auf Golgatha iibergeben. Unter diesem Gesichtswinkel gewinnt erst
die (Thergabe des Thrones in der syrischen Alexanderlegende und bei
Gottfried von Viterbo Leben, Letrterer!) singt:

Jreddo tibi restituamque thronum,
Te solo dominante solo tibi regna relingui.”

Nur Alexander der GroBe selber, der Griinder der letzten Weltmacht,
kann dieser wiedererwachende Kaiser sein. Das alte Alexandervatici-
nium ist hier mit Hilfe der Sage vom Fortleben dieses Helden kiihn
auf die Gegenwart bezogen, Vielleicht half bei diesem Ausbau der alten
allgemeinverstindlichen Erwartung zu einer die Grenzen des Mensch-
lichen weit hinter sich lassenden Zukunftshoffnung auch das Wort des
Psalmisten?):  und der Herr erwachte wie ein Schlafender, wie ein Star-
ker jauchzt, der vom Weine kommt*; wahrscheinlicher aber haben wir
es hier nur mit einer Aullerung jener alten orientalischen Erretter-
erwartung zu tun, welche sich fest an den Makedonen gekettet hatte
und auch nach dessen Ableben nicht von thm lassen wollte, sondern sein
Wiederkommen erwartete.

In ihrer ganzen Urspriinglichkeit offenbart sich diese Mir in der
Paraphrase eines Anonymos zu den Orakelspriichen, die dem Kaiser
Leo dem Philosophen (886—g11) zugeschrieben werden.?) Hier er-
hebt sich Alexander, dessen Name sogar angedeutet wird, aus dem
Sarge, und bei seinem Erscheinen strahlt ein heller Stern.

Lange vor jenen byzantinischen Propheten hat diese besonders
Alexandersage schon feste Gestalt angenommen, Durch Cassius Diot)
wissen wir, daB der Makedone unter der Regierung des Elagabalus
nach der Meinung einiger als Dimon an der Donau erschienen und
mit einem Schwarm von bacchantischen Thiasoten iiber Byzanz nach
Chalcedon gezogen sein soll, wo er verschwand. Eine andere merk
wiirdige Nachricht, welche uns Arrian iiberliefert und welche in glei-
cher Form Gregor von Nazianz auf Kaiser Julian iibertrdgt®), enthilt

1) Gottfried von Viterbo, Pantheon. Pistorius-Struve, 58, II, 165

2) Ps. 68, 65. Sackur a.0.0, 5. 42

3) Migne, Patr. gr. CVI1, 1121, Dazg mein JAlexander” 5. 114

4) Cassius Dio 7o, 18,

5) Arrian, Anab. 7, a7, 3 Gregor Naz, Or. 5 c. 13. Th. Bittner-
Wobst, Der Tod des Kalsers Julian. Philologus. LI {539213553.
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vielleicht die ersten Keime dieser Sage.!) Bei Arrian heiBt es namlich,
Alexander habe, als er den Tod fiithlte, sich in den Euphrat stiirzen
wollen, um durch sein Verschwinden aus der Mitte der Menschen um
so sicherer bei der Nachwelt die Meinung zu hinterlassen, er sei zu
den Gottern zurlickgekehnt, Diese Alexandererwartung sollte durch die
Jahthunderte fortleben; sie spricht noch zu uns aus den Gertichten,
welche die Beduinen auf ihren Wiistenritten sich zuraunten, nachdem
Napaleon den dgyptischen Boden betreten hatte, daB namlich Iskender
wiederum erschienen und morgenwiirts gerogen sei.’)

Sicherlich ist diese Mir unter der Einwirkung ilterer, in ihrer
Zielsetzung verwandter Erzihlungen von weltentriickten Helden des
Orients entstanden, welche uns spiter noch beschiftigen werden.?)
Frithzeitig hat ja Byzanz aus dem iibersprudelnden, ihm so nahen Born
der Miren des Orients geschipft und mancherlei daraus umdichtend
und umdeutend dem Westen weitergegeben. Da wird es verstandlich,
wenn im Neuen Rom die fortlebenden prophetischen Erinnerungen an
den Heilbringer Alexander; den gn’jﬂt'en Hellenen, wieder Leben pe-
wannen in dieser Sage von seiner Wiederkehr. Die Kaiserweissagung
hat begonnen, sich in die Kaisersage umzuwandeln,

V. DIE KAISERSAGE

1. DIE SAGE VOM PRIESTERKONIGE JOHANN UND VOM
DURREN BAUME

Jede Weissagung hat in sich das starke Streben, sich fest an ihren
Helden zu ketten, von dem sie sich schlieBlich nur widerstrebend, rwel
felnd loslést, wenn dieser dahingegangen, Auch die Entstehungs-
geschichte der deutschen Kaisersage liBt das erkennen, Zweifel am
Tode des Kaisers Friedrich II. tauchten zunichst nur diesseits und jen-
seits der Alpen auf. DaB die mittelalterliche Kaiserweissagung sich
aber so bald, nachdem Friedrich dem erregten Kampfe der Geister
entriickt war, in eine Sage umwandeln konnte, war nur moglich durch
die starken Einwirkungen einer von Osten hiniiber gewanderten Sage.
In dem — hier und da auch in dem Denken und Wollen des letzten
Staufers sich ankiindenden — Vorfriihling des , Neuen Lebens™ konnte

i) Dazu vgl. U. Wilcken, Die griech, Denkmiler vom Dromos des
Serapeums von Memphis. Jahrbuch d. kais. deutsch. archiolog. Instit. 32 {(1917)
202f.: ,,Zu ,Gepresenen’ wurden u. a. diefenigen, die im Nil ertrunken waren
und hiernach gittliche Verehrung genossen.” Im Mythos ist auch Osiris im
Nil ertrunken, Detr Ertrunkene wird mit Osiris identifiziert. Antinous wird durch
das Ertrinken im Nil zum 'Ocpovrivooc.

2} H. v. Treitschke, Hist. u. polit. Aufsitze IIT (1871) t5of

3) Vgl. unten 5. 131ff

Kampars, Kaisermystik b
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jene éstliche Wundermir FubB fassen. Unter ihrem Einflub ringt sich
schon zu Lebzeiten Friedrichs II. die Mystik des mittelalterlichen
Kaisertums von dem Wuste eschatologischer, das Eigenleben nieder.
haltender Vorstellungen los, bleibt auf dieser Erde, leiht der Phantasie
Fliigel, und gelangt, wie der Staufer in seinen Erlassen, ins Eiland des
goldenen Zeitalters, zum Urtypus des kéniglichen und schinen Men-
schen, z2um Gedanken des Neuwerdens der Welt durch einen grofen
Kaiser, den man jenem Paradieseskonige angleicht.

Jene ostliche Oannes. oder Johanneserwartung — eine solche volks-
etymologische Umwandlung des urspriinglichen Gotternamens lag ja
nahe — verdichtete sich in den Triumen der gefingstigten Christen im
Heiligen Lande zur Vorstellung eines Erretters Johannes, der, Priester
und Konig zugleich, das heilige Grab befreien solle. Er erscheint als
paradiesischer Musterkénig. Die selipe Harmonie der Urzeit ist in sei
nem Lande, in Indien oder sonstwo im fernen Osten, wiederhergestellt,
Das Wahrzeichen Babels, der ragende siebenstufige Turmpalast, er-
hebt sich inmitten eines paradiesischen Mirchenzaubers. Die kosmische
Bedeutung dieses babylonischen Turmriesen, des erhabenen Sitzes des
Sonnengottes, ist hier auch durch den Zug festgehalten, daB das aberste
Stockwerk, welches mit Sonne, Mond und Sternen geschmiickt ist, sich
dreht wie die Welt. Auf das unverkennbare ostliche Urbild der ganzen
Sezenerie dieser Kreuzfahrersage deutet auch der Umstand, dab dieser
Palast des Priesterkonigs, ganz wie ,das Grab des Sonnengottes" in
Babylon, auch als , Wohnung der Ewigkeit'* — so lautet eine der vielen
babylonischen Bezeichnungen fiir diesen Sakralbau — erscheint, wei-
ter, daB auch der Weltenbaum in diesem Eilande steht, hinter dem,
wie im Gilgameschepos, das Land liegt, aus dem es keine Riickkehr
gibt.!) — Das gewaltige Welthild Babylons erhebt sich wieder, und
mit ihm steigen auf die Erinnerungen an die Sonnenhelden des Zwei-
stromlandes,

Die Haggada der Juden weils zu erzihlen, dall 350 Konige vor
Nimrod sitzen, um diesem Helden zu dienen.?) Da des Helios Herden
aus 350 Rindern, und zwar aus 7 Herden zu je 50 Rindern bestehen!),
so ist der Ursprung dieses Sagenzuges aufgehellt. DaB dieser sehr alt
ist, geht daraus hervor, daff auch eine Inschrift Konig Sargons (722 bis

1) Grundlegend fiir diese Sage ist die Arbeit von F. Zarncke, Der Priester
Johannes. Abhandlgn. d. k. sichs. Ges, d, Wiss. Phil-hist. K1 VII {(1873—79);
VI {(1876—1883).

2) Ad. Jellinek, Bet ha-midrasch V. (Wien 18 o. J. Goldziher,
Dier M;.rthus bei den Hebriiern. Leipzig 1876, 5,157, s

3} F. Boll. Studien iiber Clandius Prolemins. i iir Philol.
Suppl XX1 (1300) oin 5 Ptolemins. Neue Jahrbiicher fiir Philo
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705), des grofien Eroberers, welcher Asien auf die Hohe seiner Macht
brachte, erzihlt, dall 350 Kénige vor ihm auf dem Throne Assurs ge:
sessen hitten.!) Diesem Priesterkonig Johann nun dienen 7 Kénige,
72 Heerfiithrer und 365 comites. Diese offensichtlichen Beziehungen
zur Heldensage Babylons werden auch durch den Namen des Helden
der Kreuzfahrer herausgestellt. Wir hirten schon, daff Nimrod auch
Johannes geheiflen wurde; wir wissen, daB nach Pseudo-Methodius
Nimrod mit einem allweisen mythischen Sagenkénig Jonitus zusammien-
kommt, wir muBiten den Erretter Johannes in der Danielapokalypse auf
den grobien Alexander deuten — das alles sind Beweise fiir die Tat-
sache, dal) die frei erfundene Sagengestalt des Priesterkénigs Johann
seine Entstehung verdankt einer im Oriente durch die Jahrhunderte
fortlebenden Erwartung des Kommens eines Musterkonigs, Oannes oder
Johannes geheiBen, der im Lichtlande seligen Lebens vom Bergthron
der Herrlichkeit aus die Welt befriedet. Der Bringer eines gliick-
licheren Aion ist die neue Sonne der milderen Jahreshalfte. Nicht nur
der Name Johannes bestitigt das Fortleben der alten babylonischen
Sonmenmir; wir wissen auch, dafl bei den heidnischen Haraniern sich
der Jahreszeitenmythus erhalten hat, welcher doch nur auf Oannes-Ea
bezogen werden kann, daB der Gott des Wassers — doch wohl der aus
dem Meere auftauchende Sonnengott — nach Indien ausgewandert sei
und alle Jahre einmal wiederkomme.?) Dafl uralter Sonnenmythus
der Kern dieser Kreuzfahrersage ist, offenbart diese noch in einem
anderen, fiir uns hochbedeutsamen Zuge. Mit der Erwartung eines
Welterretters aus dem Osten lebten nidmlich auch Ziige der alten sola-
rischen Géttermir von der heiligen Hochzeit unter dem Weltenbaume
fort. Dafiir haben wir sowohl abseits der engeren Sage vom Priester-
kimig Joharnn und durch diese selbst die sicheren Belege.

In einer mohammedanischen Uberlieferung wird von der Jungfrau
Maria nach der Verkiindigung erzihlt: ,,Als sie sich hierauf schwanger
fiihlte, lief sie ins Feld, und kaum hatte sie noch Zeit, sich an einen
abgediirrten Stamm eines Dattelbaumes zu stiitzen, als schon die Ge-
burt eines Sohnes erfolgte. Da schrie sie: |0, wiire ich doch lieber
lingst gestorben und vergessen, als dafl der Verdacht der Unkeuschheit
mich treffel' Gabriel erschien ihr abermals und sprach: ,Fiirchte nichts,

1) Ed. Meyer, Geschichte des Altertums. 1 [Stuttgart 1884) 210. 350 ist
eine Lumarzahl. In Babylon ist der Kinig Ebenbild Marduks: die Spnne von
Babylon; in Ur dagegen ist der Konig , leochrend wie der Mond". A, Jeremias,
Allgemeine Religionsgeschichte. Minchen 1924. 5. 46. i

z) W. Anz, Zor Frage nach dem Ursprung des Gnostizismus. Leipzig
t8g7. S5.06. D. Chwolson, Die Ssabier und der Ssabismus. Il {5t. Petersburg
1856) 4oif.

s-
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Mariam! Siehe, der Herr 148t zu deinen Fiifien eine siiBe Wasserquelle
aus der Erde sprudeln, schon griint der Stamm, an den du dich lehnst,
und Trische Datteln bedecken seine Zweige, ild und trinke, und, hast
du dich gelabt, so kehre zu deinen Leuten zuriick .. ." Mariam pfliickte
einige Datteln, welche wie Paradiesesfrichte schmeckten, und trank
aus der Quelle, deren Wasser wie Milch war, und ging mit ihrem Kinde
auf dem Arme zu ihrer Familie."'!] Diese Fassung erhielt die an.
mutige Legende wohl in verhiltnismabBig junger Zeit; ihr Kern aber is:
ersichtlich nur eine Abwandelung jenes uralten Motivs vom Beilager
des Gottes unter dem Weltenbaum im paradiesischen Sonnenlande,
der sein kosmisches Laub durch den iiber ihn gebreiteten Stemen-
mantel des himmlischen Briutigams wieder erhilt. Diese Feststellung
zwingt zu der Annahme, daB diese hier auf Christus bezogene Erretter-
erwartung des Ostens schon in weit zuriickliegender Zeit an jenes
kosmogonische Mythologem von der heiligen Hochzeit ankniipfte.
Schimmert dieses in unserer mohammedanischen Erzihlung noch deut
lich erkennbar durch, so ist in der Sage vom Priesterkonig der Frucht-
barkeitszauber jenes Mythus zum Herrschaftszauber geworden.

Eine Prophezeiung der Christen im Heiligen Lande nach dem
Falle von Damiette im Jahre 1221, welche Jakob von Vitry verbreiten
half®), verhieB, daB der Priesterkinig, der hier, wie auch sonst ge-
legentlich, David heildt; aus dem Osten und Kaiser Friedrich aus dem
Westen zusammenkommen wiirden; dann werde der diirre Baum wieder
grimen. Hier ist zum ersten Male der diirre und wiederergriinende
Baum erwihnt. Die spiitere Kaisersage weill zu kiinden, daB der Kaiser
iiber das Meer zu diesem diirren Baume fihrt, und daB dieser sein Laub
zuriickerhilt, wenn der Kaiser daran seinen Schild gehingt haben
wird. Das ist nun aber nicht etwa eine Weiterbildung jenes Sagen-
zuges der Kreuzfahrerprophetie, sondern dieses bald so fruchtbare
Motiv gehiirt der Sage vom Priesterkinige schon an. Johannes von
Hildesheim erfindet dieses Motiv nicht, wenn er in seiner zwischen
1364—75 verfabten Legende der Heiligen drei Konige erzihlt, in
einem Tempel der Tataren stehe der diirre Baum, von dem so viel
in der Welt erzihlt werde. Scharf werde er bewacht. Seit altersher sei

. Bl :It' GﬁtW:ileiiﬂiscbc Legenden der Muselménner. Frankfurt a. M. 1843
241 r von Weil in der Einleitung gebotenen Quellenangabe kann ich nicht
nachgehen. o

2) B. Rohriche, Quinti belli sacr 55, minores. Publications de la Soc
de I'Orient latin. Série hist. Il (1879) XLI u. 205 sv. Eine andere Weissagung,
die auch einen Erretter aus dem Osten und einen aus dem Westen verheift, bei
R. Rohricht, Briefe des Jacobus de Vitriaco {1216 —1221), Zeirschr. f. Kir-
chengesch. XVI (1895) r1r.
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es Rechtens, dald, wenn ein Kénig so michtig geworden sei, daB er
seinen Schild daran hingen konne, dann falle diesem die Herr-
echaft zul)

Eine ganze Fiille von Seitenstiicken ®) zu diesem Baum mit dem
Schilde driangt sich uns auf, Wir denken an das Labarum® und an das
Kreuz Jovians mit dem Kranze, an die heilige Platane, welche Xerxes
auf seinem Zuge mit einem goldenen Schmuck versah und streng be-
wachen lie 1}, an die heilige Eiche der hrgnnamm mit dem goldenen
VlieB, an den Schild des Herakles, der im Heiligtume der Brahmanen
auf dem Paradiesesberge gehiitet wird?®), an den Himmelshut auf dem
Attishiumehen auf einer Mithrasstele®), an den Olbaum, den Leto mit
goldenen Blittern schmiickt?), an das babylenische Bild vom Him-
melskleide iiber dem Baum mit der gefliigelten Sonne®), — an den ster-
nenbestickten Weltenmaritel, den der Gott iiber den Sonnenbaum breitet,
auf das hin er seinen Schmuck, die goldenen Sterne, wieder erhalt.

Jeder Schild nun ist ein kosmisches Symbol und kann den Himmel
oder den Himmelsmantel, aber auch die Sonne bedeuten.?) Der Welt-
bezug des Schildes des Herakles im Heiligtume der Brahmanen wird
dadurch noch besser kenntlich gemacht, daB der Heros darauf abgebil-
det war, wie er die Grenzsiaulen der Welt errichtete. Des Dionysos
Schild ist mit Erde, Meer und Himmel geschmiickt.’?) Einen kosmi-
schen Schild trigt auch der groBe Alexander auf dem Goldmedaillon
aus dem Funde von Abukir!!) Das Aufhingen dieses kosmischen
Symbols am heiligen Baume ist eine Kulthandlung, die den alten rituel-
len Baumbekleidungen mit Gewiindern u. dgl. durchaus entspricht,
Diese Kulthandlung ist ein Herrschafts- oder Fruchtbarkeitszauber ),
sie deutet hin auf die heilige Hochzeit unter dem Weltenbaume, bei

1) E. Képke, Johannes von Hildesheim, Progr. d. Ritter-Akad. 2u Branden-
burg. 1887/88. 5.31. : .

2} Auch der mit Smaragden geschmiickte Olbaum im Heiligtum des puni-
schen Herakles u. a. kinnte erwiihnt werden, Vgl dazu Eisler a.a. 0. 5. 586 4, 1.

3) Vgl den Exkurs.

4) ,wbcuoc® heifit hier bemgichnenderweise dieser Schmuck. Herodot 7, 3n
Aelian, Var. hist. II, 14. sl

¢} Philostrat, Apollonius [Rec. A. Westermann, Parizgiis 1849
1133,

5} Abbildung bei Eisler a a.0. 5. 65.

7} Siehe unten 5. 120

8) Abbildung bei Eisler 5. 594

g) Ebenda 5. joaif.

10} Nonnos, Dionys. XXV, 380 sq.

11} Abbildung bei Eisler a.a. 0. 5,316 s e ) SO TRE

12) Vielleicht stellt die Errichtung des Tropaeum Traiani eine dhnliche, und
awar typische Kulthandlung dar. Vgl die Rekonstruktion in dem von Gr. G.
Torilesco herausg, Werke: Das Monument von Adamklissi, Wien 18g5.
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welcher der gottliche Briutipam seinen Himmelsmantel iiber diesep
breitet. Mit diesem Schildaufhingen tritt der Nachfahre des Sonnen.
gottes seine die Welt begliickende Herrschaft an.

Der Baum selbst ist der Baum der Sonne. Pseudo-Daniel verhiefi,
dalB die gewaltige Entscheidungsschlacht des Erretterkénigs am |, Ein.
baum" geschlagen werden wiirde; das berichtet auch der grofie Rei-
sende Marco Polo. Dieser kennt sogar jenen Baum und sagt, dab er
arbre Sol oder arbre sec gen:lrmt waorden sei.l) Ein solcher Sonnen
baum spielt auch in der Alexandersage des Pseudo-Kallisthenes eine
Rolle; nur gesellt sich hier zu ihm ein Mondbaum. Hinter diesen beiden
liegt die unendliche Welt der Ritsel. Sonne und Mond, die alten
Kosmokratorsymbole, verkiinden, als Biume gedacht, dem jungen
Heros die Weltherrschaft und den friithen Tod.

Wiihrend der Einbaum, der Weltenbaum, in den Mythen der no-
madischen Vilker die Firststiitze fiir das Himmelszelt war, entsprechen
diese zwei Biume den beiden Himmelssiulen, iiber denen Sonne und
Mond schweben; sie gehiren wohl dem jiingeren Vorstellungskreise
vom Himmelshause an. Am jiidischen Tempel und an mehreren grie-
chischen sind diese beiden astralen Symbole nachweisbar. Die ur-
spriingliche Vorstellung von dem einen Weltenbaum erwies sich aber
als die stirkere. Das tut schon im griechischen Kulturkreis jene hiufi-
ger sich findende, dichterisch fein behandelte Mir von der heiligen
Hochzeit unter ihm dar,

Das Urbild dieses Weltenbaumes ist der , schwarze Kiskanu-Baum,
welcher in Eridu wiichst, welcher geschaffen wurde an einem lichten
Orte, dessen Aussehen ist glinzender Lapislazuli, der sich iber den
Ozean erstreckt"?), oder ,die glinzende Zeder im Istartempel von
Erech?®), oder iiberhaupt jener im Zweistromlande so hiufig auf Ton-
scherben sich findende Baum, der bald sieben, bald vierzehn oder
Finfzehn, bald dreiBig Aste zihlt. Auch der siebenarmige Leuchter der
Juden gehirt in die Ahnenreihe des diirren Baumes der Kaisersage,
in dessen sieben Armen die Rabbinen die sieben Planeten erkannten;
nicht minder auch die ,,Sonne des Paradieses"', wie Ephraem der Syrer
den Baum der Erkenntnis nennt, 4

Wenn nun in der mittelalterlichen Uberlieferung dieser Einbaum
gern als diirrer Baum erscheint, so hat auch das gewil seinen Grund

1) H. Yule, The book of Ser Marco Polo. I* (London 1875) 131
. 2) A. Jeremjas, Das Alte Testament im Lichte des ‘alten Orients. 3 A
Leipzig 1016, §.77,
3) Jeremias, Handbuch 5. 268,

. 4) A. Winsche, Die: Sagen vom Lebensbaum und Lebenswassér. s
oriente lux. [, 2/3 (Leipzig 1g05) 7.
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in dem solarischen Mythus. Einen Fingerzeig zu dieser Erkenntnis
bietet da wohl die Offenbarung des Johannes. Das Hole des Lebens-
baumes trdgt nach ihm in jedem der zwdlf Monate Friichte.l) Er
steht also mit dem Sonnen- und Mondlaufe in Bezichung. Noch deut-
licher tritt das in einer vorchristlichen chinesischen Uberlieferung her-
vor.!) Neben der Treppe :um Kaiserpalaste steht hier, ebenso wie am
siebenstufigen Salomonsthron und wie am byzantinischen Kaiserthron,
eine Wunderpflanze, das Abbild des Weltenbaumes bei oder in dem
Stufenturm. An jedem der ersten fiinfzehn Tapge treibt diese einen
Sprofl, an jedem der letzten fiinfzehn Tage wirft sie diese wieder ab.
Der Baum ist also teils griin, teils diirr. Ganz dhnlich hellt sich unser
Mythologem durch die Voraussetzung eines Jahreszeitenmythus aul.
Dafiir spricht nachdriicklich die Ubergabe des Weltenmantels durch
den Herbstgott an den Frihlingsgott in Tyrus; dafiir spricht das Ver-
schwinden und Wiederkehren des Mantels im babylonischen Mythus
von Marduk. [

Wir sind aber nicht auf solche doch etwas fernliegende Analogien
allein angewiesen, um diesen Zug der Kaisersage zu erkliren, Bereits
oben wurde eine mohammedanische Sage mitgeteilt?), nach welcher
der diirre Dattelbaum, als unter ihm die heilige Jungfrau den Erloser
gebar, seine Blitter und Friichte wiedererhielt. Mit der Geburt des
Herrn steht auch der wiederergriinende Josephsstab in der jungen Apo-
kryphe ,,De nativitate Mariae' in Verbindung.*) Man kénnte versucht
sein, in diesen Legenden SproBlinge des biblischen Berichtes von dem
wiederergriinenden Stamme Aarons zu erkennen, Dieser hat die Le-

r) Apoc. XXII, Vgl hieran Ezechiel 47, 12, Lukian, Wahre Gesch.
I, 13. Luise Troje, AAAM und Z2H. Heidelberg 1916, 5. 57.

2) Terrien de La Couperie, The Calendar Plant of China. Babylonian
and Oriental record. IV (18go) 218, Eisler a.a.0. 5. 585. Le comte Goblet
d'Alviella, La migration des symboles. Paris 1891. p.193 sv. Vgl. hierzu
auch das verwandte Motiv (ebenda p. 36 und 186} von der Lotosblume, die sich
bei den ersten Sonnenstrahlen offnet und abends wieder schliebt. Diese taucht
nach Agyptischem Mythus aus dem Urwasser auf, und aus ihr wird der junge
Sonnenpott geboren. [A. Erman, Die igyptische Religion. Berlin 1gos. 5.29. |
Sie wiichst bei Assyrern und Phoniziern auf dem heiligen Baume,

3) Siehe oben 5. 11s5f.

4) C. de Tischendorf, Evangelia apocrypha. Ed. alt. Lipsiae 1876
p. 118; , Secundum hanc ergo prophetiam cunctos de domo et familia David
nuptui habiles non coniugatos virgas suas allaturos ad altare prm:,dixit et cuius-
cunque post allationem virgula florem germinasset et in eius cacumine spiritus do-
mini in specic columbae consedisset, ipsum esse, cul virgo commendari et despon-
sari deberet.” Zuerst erwihnt um die Mitte des 13. Jahrh. von Vincentius Bello-
vacensis. Vgl R, Reinsch, Die Pseudo-Evangelien von Jesu und Marias Kind-
heit in der roman. u. germ, Literatur. Halle 1879, 5,61, In unseren Zusa.mmenh:mg
ordnet sich, nicht ganz ein die von Reinsch 5. 8 ff. mitgereilts Legende aus einer
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gende vielleicht formen helfen.') Da aber das Wunder in beiden Fillen
gedanklich nichts miteinander zu tun hat, da ferner die griechische
Gittermir, auch in bezug auf die Geburt eines Gottes, das gleiche
Wunder von Baum und Stab erzihlt, so ist hier eine andere sapen-
hildende Vorlage unbedingt vorauszusetzen.

Unter dem beriihmten Olbaum ven Delos gebar Leto den Apollon,
und dabei wurde der Baum von dieser mit goldenen Bliattern ge-
schmiickt.?) Der Mistelzweig, ,der dem Aeneas die Plorten der Unter.
welt erschlieBt, und den er Proserpina als ein Symbol des Lebens
bringt, legt brumali frigore sein goldig schimmerndes Gewand an®'_ )
Der bruma dies, der 24, Dezember, an dem Kore den Dionysos gehiert,
gibt demnach dem Zweige seinen goldigen Schmuck wieder, Norden
vermutete nun, dab dieser Zweig mit dem Kore-Mythus in Beziehung
stinde. Das ist in der Tat der Fall. Auch der in die Isis-Proserpina-
Kore-Mysterien Einzuweihende, der die heilige Wiedergeburt erhofft,
erblickte als Symbol seiner Gottin einen Palmzweig ,,mit aus feinem
Golde gebildeten Blattern*'.#) Vom Kulte der Proserpina heiBtes®): in
Proserpinae sacris caesa arbor in effigiem virginis formamque com-
ponitur et cum intra civitatem fuerit inlata, quadraginta noctibus plan-
gitur, quadragesima vero nocte comburitur. Dieser dendritische Kult-
akt hat zum Korrelat einen griinenden Baum fiir die Zeit, in welcher
die Gottin selber fruchtbar Fruchtbarkeit verbreitet. In der Tat tragen
die Sizilianer noch heute am Festtage der heiligen Agatha, deren Mar-
tyriumslegende nichts anderes ist als ein ins Christliche iibersetater
Koremythus, Maibdume einher.®) Ob der Olbaumzweig der Medea, der
seine Blitter und Oliven wiedererhilt, als diese den Verjiingungsbrei
bereitet, in diesen Zusammenhang gehort, lasse ich dahingestellt7);
sicher aber ist spiiter der Stab Tannhiusers, der seine Liebesvereini-
gung mit der Géttin in der Unterwelt feiert, ein SproBling des Stabes
der Kore. In diesen engeren Sagenkreis gehort auch das alte schottische

Pariser Handschr. des 13. Jahrh. Als die Jungfrau Maria sich nach Schatten
sehnte, steckte Jesus seinen Stab in die Erde und befahl; ,Da statim umbrim
matri meae gratissimam. Et statim excrevit virga illa in arborem densam et ram-
gsam" . . .

1) 4 Mos. 17. Auch vom Stimme Mosis wird dhnliches erzihlt, woraul
:]v.e il;':L Th. GriBe [Der Tannhiuser und Ewige Jude. Dresden 1861, 5.28) hin-

2) Das yevéBlov Epwoc éhainc steht neben dem Omphalos. Kallimaches,
Hymn. Del, 263, Eisler, Weltenmantel. B.ena:

3) Vergil, Aen. VI, 205, Norden, Geburt 5. 10.

4) Apuleius, Metm. 11,

5) Firmice. Mat 27, L

6) Dariiber Eisler, Weltenmantel 5. 147.

7) Owid, Metam. 7, 275.
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\fu]ksher] von dem durch Elfen verzauberten Tamlane, der eine m-El:lsch-
liche Maid unter eine Linde fiihrt, worauf diese schwanger wird!),
ferner die altfranzosische Chanson de geste, in der Karl d. Gr. dem
Heryiau die Braut mit einem blithenden Olbaumzweige verlobt ), weiter
der Maibaum als Liebes- und Ehebaum.

Der (Ylbaum steht nun im Letomythus neben dem Nabel der Welt?)
Auf dem ,,Mutterbande zwischen Himmel und Erde®, wie eine der
vielen Bezeichnungen lautete, welche die Babylonier dem Gdotterberge
gaben, ragt auch in Dantes ,,Commedia" mitten im Paradiese auf dem
Scheitel des Liauterungsberges mit den sieben gewaltigen Stufen der
Adamsbaum, der seine Bliatter beim Erscheinen der briutlichen Bea-
trice wiedererhilt, Hier wie dort handelt es sich um den Weltenbaum.
Diese Feststellung ermiglicht es uns, alle die eben zusammengestellten
gleichartigen Vorstellungen auf eine Wurzel zurtickzufiihren: hinter all
diesen mythischen und legendarischen Ziigen steckt der Grundgedanke
von dem bei der heiligen Hochzeit unter dem Weltenbaum wieder-
ergrimenden Baum. Was tiefsinnige Griibler vor Jahrtausenden er-
dichteten, das klingt noch an in dem vielgesungenen deutschen Liede
vom Reiter und dem Schifermidchen®):

JKomm, komm! Wir wollen unter die Eiche gehen,
Er brach ihr ab einen grimen Zweig

Und machte das Midel zu einem Weih,

Da lachte das Midel so sehre™

:, DIE FAHRT DES ERRETTERKAISERS IN DEN OSTEN

Der Platz des kosmischen Symbols ist am heiligen Baum oder im
Heiligtum, in dem mutmaBlich ein Abbild des heiligen Baumes war.
Aus dieser Kultforderung erklirt sich der bedeutsame Zug der deut-
schen Kaisersage, daB deren Held entweder seinen Schild am diirren
Baume aufhiingt oder seine Krone auf Golgatha dem Herrn iibergibt.

Diese Ubergabe vollzieht sich bei Pseudo-Methodius in einer uns
iiberaus anziehenden Form. Der Prophet denkt sich das Kreuz Christi
noch auf Golgatha stehend. Der letzte Kaiser vor dem Weltende legt
auf ihm die Krone nieder, und mit dieser wird es dann in den Him-

1) Griafie a.a. 0. 5.9

2} K. Weinhold, Die deutschen Fragen in dem Mirtelalter. 3. A. Wien
1897. S.349.

3) Auf dem Felsen von Tyrus, der auch als Nabel der Erde angesehen wurde,
sieht nach Nonnos [Dionys. XL, 467sq.] der Olbaum, der als Sonnenbaum
von Feuer umloht ist.

4) Weinhald a.a. O, 5. 34g.
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mel entriickt,!) Wie diese Niederlegung gedacht ist, das verrdt uns
¢in syrischer Roman von Kaiser Julian. Hier wird das Kreuz gekriint,
und die Krone kommt spiiter von selbst vom Kreuze herab auf das
Haupt des zur Kaiserwiirde erhobenen Jovians.*) Von einem so ge-
krisnten Kreuz ist auch die Rede in der Erzihlung des Philostorgius von
einer Kreuzerscheinung des Jahres 351 in Jerusalem zwischen der
Schidelstiatte und dem Olberg. Um das Kreuz rundete sich bei diesem
Gesicht ein Regenbogen in Gestalt einer Krone oder eines Kranzes. h

Dieses Bild ist ein spiter Nachziigler altorientalischer Symbolik.
Dort schon hatte sich das Sonnen- und Ewigkeitskreuz mit dem Sonnen-
symbaol der Scheibe verbunden. Dieses Henkelkreuz wurde zum Attd-
bute des Mithras und diente Konstantin zum Vorbild fiir sein Herr-
schaftszeichen, das Labarum.?)

Ein Vergleich mit der Niederlegung des Herrschaftszeichens durch
den mittelalterlichen Kaiser riickt nunmehr auch andere Weihgaben in
die rechte Beleuchtung.

Wiederholt wird uns von dem Weltenmantel des Mittelalters be-
richtet, daB er, wohl nachdem er zur Kronung gedient hat, an heiliger
Stiitte niedergelegt wurde. Wir hiren, daBl Otto II1. seinen Krinungs-
mantel dem Kloster Alessio gibt?), daB Heinrich II. seinen goldge-
stickten Kaisermantel nach Cluny stiftete®), daB Richard von Corn-
wall in einer Urkunde von 1213 eine von ihm nach Aachen iiber-
gebene , vestis regalis® nennt.?) Umgekehrt vernehmen wir lange zu-
vor in einem Lobliede auf Makedonien und Alexander: ,baltea rega-
lia praecinge ex Hierusolima adlata.”**) Auch diese Niederlegung an
heiliger Stérte ist nicht ein Ausflub gut kirchlicher mittelalterlicher
Gesinnung.

Schon von Herakles wird uns berichtet, daB er seinen Mantel dem
Delphischen Heiligtume schenkte?) Auch sonst héren wir mehrfach,
daB das kosmische Symbol bei den Alten im Tempel aufbewahrt wurde.

1) Sackur a.a0. 5 g3: ,In quo loco pro nobis Dominus mortem
sustenuit, et tollit rex coronam de capite suo et ponet cam super crucem, £
expandit manus suas in caelum et tradit regnum christianorum Deo et patri et
adsumetur crox in ceelum simul cum corona regis.*

2) Vgl den Exkurs unten S. 148.

3) Philostorgius, Hist. eccl. I, c. 26 Sackur a.a 0. 5. 44-

4) Dariiber unten der Exkurs,

5) Ex mirac. 5. -Alexii. M. G. §5. IV, 620,

6} Ademar, Hist libri tres. III, 37. M. G. 58, IV, 133

7) Eisler nia 0. 5,26

8) In der Kosmographie des Istriers Aithikos [hrsg v H. Wuttke
Leipzig 1853. p.66].

9) Euripides, lon rigq1ff
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Dieser iibliche Devotionsakt mag die Vorstellung der Reichsnieder-
legung auf Golgatha — wie Delphi auch ein Nabel der Welt —, wo der
Schidel Adams ruhte, in den Kaiserweissagungen nahegelegt haben.
In Wirklichkeit aber spricht dieser Akt, welcher gleich nach der Kro-
nung vorgenommen wurde, dafiir, daB es sich dabei durchaus nicht um
einen Verzicht handelte. Er ist vielmehr die demiitig-stolze Verkiindi-
gung des verliehenen Gottesgnadentums; er entspricht durchaus dem
Herrschaftszauber des Schildaufhingens.

Der Konig des Ostens und der des Westens sollen nach der Pro-
phezeiung, die den Kreuzfahrern zuteil wurde, unter diesem Baume der
VerheiBungen zusammenkommen. — Auch diese Begegnung erschliefit
uns wiederum weite Perspektiven bis hinein in den Sonnenmythus des
Zweistromlandes. Diese Zusammenkunft hat ihre Vorliufer, deren
innere Zusammengehdrigkeit freilich nicht immer sofort augenfillig ist.

In Marzubdns Geschichte des Perserkinigs Chosro I. wird erzihlt,
wie der siegreiche Ali, der Schwiegersohn Mohammeds, zum Grabmal
jenes Herrschers gelangt. Wichter warnen ihn, es sei unzuginglich,
sagen sie, fiir jedermann. Nur einem Nachkommen des Propheten aus
arabischem Stamme werde es sich erschlieBen. Ali ist dieser Erkorene,
der nun den Leichnam des Persers auf dem Throne sitzend findet. Auf
einem Tifelchen und Ring liest der Eingedrungene die Voraussage
seiner Ankunft.!) Ersichtlich ist diese, nach dlteren Mustern gearbei-
tete Fabel eine Sage von dem Ubergang der Herrschaft auf Ali.

Nach dem Vorbilde, das dieser Sage zugrunde liegt, ist der zur
Sage gewordene Bericht iiber die Eroffnung des Grabes des groBen
Karl durch Otto III. gearbeitet. Karl sitzt hier entseelt auf seinem
Thron. Eine solche Grabesiffnung gilt vielfach in den an Reliquien
sich kniipfenden Legenden als fluchwiirdiger Frevel. Und so singt
auch der Dichter des Lohengrin®), nachdem er die Ausgrabung Karls
erwihnt hat:

.hi der naht er im erschein im disin maere,
dar er solt nimmer werden alt

unt niht erben lieze und doch in der gewalt
daz riche belibe dem geslchte wirdebaere.”

Verborgene Faden fiihren von jenem Vorbilde auch zu der Sage
vom Erretterkonige Parzival hiniiber. Dieser hatte geglaubt, durch

t) Nach Sachau im Journal of the R. Asiatic Society of Great Britain
and [reland. New Series. IV (1870) z29ff

#) Lohengrin. Hrsg v. H. Rickert. Quedlinburg 1858. 5. 198, Alles
Nihere tiber diese Sage in meinem Aufsatz , Die Bestattung Karls des Groben™
Jahreshericht der Gorresges. [ 1917, 5. 5ff
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ritterlichen Ruhm ganz allein sich den Gral erstreiten zu kinnen. Auf
seinem unsteten Suchen nach diesem Kleinod der Wunder und der
Selbsterkenntnis wallfahrt er zu seinem Ahn Trevrizent, der ihn die
Weisheit lehrt, daly nur in dem Menschen, der die Hoffart seines Her-
zens bezwang, das Streben und das Sehnen nach der Erkenntnis der
wahren Gliickseligkeit erwacht, dabBl nur dieser Mensch gedringt wird
zur Frage nach dem Gral, daB nur dieser begnadet ist, den alten Gral-
konig zu finden und dessen Kénigtum anzutreten. ')

Das Lebensepos Wolframs mit seiner weltbedeutenden Gralburg,
mit seinem mibgestalten Menschenpaar Malkreatiure und Kundrie, mit
der liebegirrenden, um ihre verschiedenen Geliebten klagenden Orge.
luse erinnert lebhaft an den babylonischen Heldensang von Gilgamesch
mit dem Géitterberg, mit dem Skorpionsmenschen und dessen Frau,
die den Helden warnen, mit der um Liebe werbenden Gittin Istar, wel-
cher der Held ihre friitheren Geliebten aufzihlt, worauf diese erziimt
den Himmelsstier gegen Gilgamesch hetzt. Auch er wandert zu seinem
Ahn im Sonnenlande — auch das Reich des Gral ist ja das Lichtland
der Seelen; auch er stellt, wie Parzival, eine das innerste Sein des Men-
schen tief beriithrende Frage.”)

Der Zusammenhang dieser Sagen mit uralten kosmogonischen
Mythen schimmert schon durch; er wird noch mehr erkennbar in der
Erzihlung des Pseudo-Kallisthenes von der Begegnung des grollen
Alexander mit dem Gotte Sarapis. Sie findet statt im &thiopischen
Sonnenland. Dort herrscht die ,,Kénigin von Meroe", Kandake, deren
Reich und Bild nach dem Muster des Landes und der Gestalt der
Sabitu an den ewigen Wassern im Gilgameschepos gezeichnet sind. Die
durchsichtigen Gemicher der Kandake sind aus , luftfarbenen Steinen™
gebaut, durch welche man die Sonne wahrnehmen kann. Dem erstaun-
ten Alexander fillt im Innern dieses Wunderbaus besonders auf ein
woichelwagen aus Porphyr mit Pferden und Wagenlenkern™.

Jener Meerpalast ist in der verwandten Sage von der Konigin von
Saba fast schon zum Palaste im Meere geworden. Die Doppelgingerin
Kandakes bewohnt einen Glaspalast, ,,dessen Boden von Kristall war,
unter welchem Wasser flo3 mit allerlei Fischen”. Kein Zweifel: Beide

1) Niheres in meinem , Lichtland™ 8. 104 u. 6. Dort awch eingehendere
Ausfihrungen iber die Gralburg als Nachahmung des kosmischen Sakralbaues;
ebensolche in meinem Aufsatz | Gnostisches usw.” .

2) Dab diese Vergleichspunkte nicht bloB zufillige sind, sondern daB sie
das zahe Fortleben der alten Sage des Orientes bezeugen, wird vielleicht noch
besser herausgestellt in der Dichtung Heinrichs von Neustadr , Apollonius
von Tyana", die 5. Singer (Berlin 1gof) herausgab. Dariiber mein Aulsatz
~Gnostisches” 5. 16ff.



Die Faket tes Ervetterkatsers in den Oslen 125

Paliste sind der Meerpalast der Gottin beim Paradieseslande, wo —
der Sonnenwagen Kandakes macht das zur GewiBheit — das Tages-
gestim sich glorreich erhebt. Wie Alexander zu diesem Hause der
Wunder die Fahrt durch die Finsternis — den niichtlichen Weg der
Sonne — macht, so der weise Salomon iiber das Meer in seinem
Zauberschiffe. Beide Sagen sind nur Abwandlungen des Mythus von
der Fahrt des Lichtgottes und von dessen Aufstieg.!)

Unfern des Schlosses der Kandake liegt der ,,Gotterhiigel''.?) Alex-
ander tritt in diesen ein und , nimmt einen sternschimmemden Nebel
wahr und die Decke von Sternstrahlen funkelnd und drinnen die Er-
scheinung von Gestalten und ein Gemurmel, das nur durch die Stille
hiirbar wurde''. Dort thronte Sarapis, der ihm auf die Frage, wie lange
er noch leben werde, ausweichend antwortet und ihn auf die Griindung
von Alexandria hinweist, das er tot und doch nicht tot bewohnen werde;
denn diese Stadt werde sein Grabmal sein.

In jener alexandrinischen Briefliteratur, aus welcher der Kompilator
des Alexanderromans sein buntscheckiges Material zusammentrug,
scheint diese Sage selbstdndig auch noch in einer anderen Form tiber-
liefert worden zu sein. Pseudo-Kallisthenes berichtet nimlich noch von
einer zweiten Fahrt Alexanders durch die Finsternis, die ihn zur Insel
mit der Stadt des Helios fiihrte, Dort erblickte er einen , Altar mit
sechzig Stufen, darauf einen Wagen mit Wagenlenkern und Pferden,
alles aus Gold und Smaragd".

Und abermals fiithrt uns Pseudo-Kallisthenes das alte Mythologem
in anderer Gestalt vor. Wir erblicken die nysaeische Flur mit einem
Berge, der Hiuser aus Gold und Silber und einen Wundertempel trigt.
Es ist der Berg Meros — der Meru der Inder —, den Alexander nach
Arrian besteigt.’) Ein Spatling der Alexanderdichtung, der , Alessan-
dro Magno in Rima* aus der Mitte des 16. Jahrhunderts iiberliefert
sicherlich einen archaischen Zug, wenn er ,das goldene Haus der
Sonne', zu dem Alexander sich den Zugang erzwingt, auf einem
becherihnlichen Berge sucht. Ahnlich berichtet im zehnten Jahrhun-
dert der Archipresbyter Leo von einem Berge aus Saphir, der sich in
Abstufungen aufbaut. Hier wie dort ruht auf kostbarem Lager ein

1) Ad, Ausfeld, Der griechische Alexanderroman. Leipzig 1goy. S. g6ff.;
1o5f. G. Weil, Biblische Legenden der Muselminner. Frankfurt a. M. 1845,
5. 267,

1) Der Gétterhiigel der Kandake ist vermutlich die heute noch stehende
Pyramide von Meroe. Encyclop. Biblica, Art, . Ethiopia™ col. 1416

3) Pseudo-Callisthenes 3, 27. Arrian 5 2, 5—7. Vgl Diodor 2,
33, 4 Curtius 8, 1o, 3—18.
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Greis im Lichtkleide des Gortes, der dem fragenden Alexander tiele
Lebensweisheit kiindet.?)

Hinter dem Gotte Sarapis, den Alexander befragt, steckt vielloich
der babylonische Oannes-Ea, Der Kultbeiname Sar apsi ist namlich Eas
kennzeichnendes Beiwort.?) Da Alexander in der Sage ein anderer
Gilgamesch ist, so wire Sarapis ein anderer Oannes-Ea. Tatsichlich
haben wir eine Sage von einer Begegnung zwischen dem Gotte und dem
gottergleichen Helden des Zweistromlandes. Pseudo-Methodius erzihl;
von einem Jonitus, einem Nachsprossen, den sein Vater ins Land des
Ostens schickte, wo die Sonne aufgeht! Von diesem aller Weisheit kun.
digen Manne habe sich Nimrod Ratschlige geholt, wie er als erster
Kinig auf Erden regieren solle. Die Tatsache, dall dieser Jonitus im
Lande wohnt, wo die Sonne sich erhebt, und dabB er eine wunderbare
Kenntnis der Natur wie der menschlichen Dinge besal, sowie die Tat-
sache, daB die Chaldader ihren Gilgamesch den Eabani aufsuchen lie-
fien, sprechen fiir die Gleichsetzung dieses Jonitus mit Oannes-Ea.%)

Wir sehen, wie die Sagenfiden durcheinanderspringen und erken-
nen doch in dem bunten Gewirr des Gewebes den groBen Alexander
als solarischen Helden, der, wie Perseus und Herakles, ins Land der
Hesperiden gelangt. Indes, alle diese Sagen von Begegnungen des Hel-
den mit den Gittern, die, so verschieden sie auch sind, doch eine ge-
wisse Verwandtschaft erkennen lassen, sind nur Seitensprossen der
eigentlichen Stammsage. Auch diese selbst hat im Laufe der Zeiten
Ring um Ring angesetzt.

Gehen wir riickwiirts von jener Zusammenkunft des Sagenkénigs
Johann mit Friedrich IL, so stoBen wir auf eine Prophezeiung im
dthiopischen Kénigsbuch , Kébra nagdst”, welche wohl im siebenten
Jahrhundert entstanden ist. Diese verheiBt, daB der Kénig Justinus
von Rom und der Kinig Kalebus von Athiopien in Jerusalem zusam-
menkommen wiirden.!) Von einem Wiederergriinen des diirren Bau-
mes steht hier freilich nichts. Der Zusammenhang mit jener spiteren
Prophezeiung der Kreuzfahrer wird aber doch ersichtlich ; denn dieser
Kalebus wird vom heiligen Pantaleon auf unterirdischem Wege nach

1) Der Alexanderroman des hrchitpresbylzrs Leo. Unters. u. herausg. von
F. Pfister. Heidelberg 1913 5. 11T sq.

2) Nach €. F. Lehmann. Vgl. den Bericht der Nov.-Sitzung d. Berliner
Archiol. Gesellschaft in der Wochenschrift f. klass. Phil. XV (1898) 26f. Ich
gebe diese Hypothese nicht ohne Bedenken wieder,

- 3) Eingehend handelt iiber diesen Jonitus oder Jonton Sackur aa(
;.:mh Vgl G..Smith-H. Delitzsch, Chaldiische Genesis. Leipzig 1876.
. 152 ff,

4) Fr. Pra¢torius, Fabula.d ina Saba i
i ARl a de reg abaea apud Aethiopes: Hallenser
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Jerusalem gefithrt. Er geht also, wie Gilgamesch, den Weg der Sonne.
Weiter, als er sich ins Kloster zuriickzog, schickte er seine Krone nach
Jerusalem.!} Dieses Athiopiers Urahnen sind Salomon und die Koni-
gin von Saba mit Namen Makeda oder Nikaula, und seine spiiteren
Nachfahren sind der Priesterkonig Johann und Parzival.®)

Jetzt gibt sich die Stammsage schon deutlicher als eine Sonnen-
wendesage zu erkennen. Der eine Halbjahresgott fihrt geheimnisvoll
nach dem Osten, um die Herrschaft des anderen zu iibernehmen. Dieses
Mythologem ist ja mehrfach bezeugt und auch bildlich dargestellt wor-
den. In Delphi wurde diese Throniibergabe des Apollon an den Diony-
sos festlich begangen. Ein Vasenbild?®) zeigt uns unter dem Welten-
baum iiber dem Nabel der Erde den scheidenden Apollon und den an-
gekommenen, in den Sternenmantel gehiillten Dionysos. Diesen Thron-
. wechsel hat Plutarch im Auge, wenn er die stoische Weltperioden-

theorie auf Apollon und Dionysos anwendet und in Apollon den Chor-
fihrer jener Zeit erkennt, in welcher alles in Feuer aufgegangen, in
Dionysos Zagreus aber den leitenden Heros des gegenwirtigen Welt-
laufes mit seimem Werden, Leiden, Vergehen.!) In Tyrus ist es
der Gott Dionysos, welcher bei seinem DBesuche won Herakles
Astrochiton das Symbol der Herrschaft, das Himmelskleid, er-
hilt. Der Mantel ist hier ein Offenbarungsmantel, mit seiner
Uberreichung erfahrt der Investierte die Griindungsgeschichte von
Tyrus und den in dieser eingeschlossenen Weltplan.5) Anderswo be-
gegnet als Empfianger der Offenbarung Orpheus und als Spender Phoi-
bos.®) Erinnern wir uns, daB auch der Weisheitstriger jonitus dem
mu ihm kommenden Nimrod mitgab von seiner Kunde der Welt. Eine
noch viel dltere Begegnung schlieBlich kennt der babylonische Mythus.
Der Vertreter der Herbstsonne, Nabu Schamasch, fihrt beim babylo-
nischen Neujahrsfeste, vor dem alten Friihlingsneujahr, zu Schiff nach
Esagila, um den anderen Halbjahresgott Marduk zu besuchen. Diese
Fahrt und der Auszug des Marduk auf einem Schiffskarren, welcher an
jenem Festtage szenisch dargestellt wurde, darf wohl mit der Fahrt
der Sonne tiber das Meer in Verbindung gebracht werden. Ein Siegel-
ylinder, welcher ein Schiff auf dem Meere mit dem Sonnengotte auf

1) Th. Lefebvre, Voyvage en Abyssinie. 1[I (Paris 5. a.) 433. Prae-
torius L c. p. 29. J. Ludolf, Hist. Aethiopica. Francofurti 1686. Lib.II, c. 4.

2) Niheres fiber dicsen Stammbum in meinem , Lichtland® und in meinem
witlexander™,

3} Abbildung bei Eisler a.2.0. 5. 735.

4) Plutarch, De E apud Delphos. ¢. 9. Boussetr, Kyrios. 5. 167.

5} Nonnos, Dion. XL, 467 sq.

6) Kern, Orph. Frag: Nr. 62. p. 145,
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hohem Thron zur Darstellung bringt, tut dar, dab diese naive Strand-
sage frithzeitig kosmisch gedeutet wurde. Das Schiff mit dem Throne
ist, wie spiter ofter, der Erdnachen mit dem Gétterberge. )

Nach Jahrtausenden kehrt dieses Mythologem vom Thronwechsel
bei der Sonnenwende in jener Kreuzfahrersage wieder und gibt dann
der entstehenden Kaisersage einen wesentlichen Zug. Diese letaters
aber lafit auch sonst noch erkennen, dall es chaldiische, in der Sage
des Ostens fortlebende Mythen waren, aus denen sie mit Vorliebe
schopfte.

;- DER ERRETTERKAISER UND DER SONNENSTEIN

Der Erretterkaiser Friedrich wird in einer dlteren Uberlieferung,
wenn nicht geradezu als Fischer bezeichnet, so doch mit Fischern in
eine solche Berithrung gebracht, daB an einem Zusammenhang dieses |
Sagenzuges mit den Miren vom gottlichen oder gottergleichen Fischer
nicht gezweifelt werden kann. In den franzdsischen und italienischen
Weissagungen des Merlin werden die Edelsteine aus der Krone des
babylonischen Drachens von einem Fischer gefunden und zu Kaiser
Friedrich gebracht.?) Eine junge Fassung bringt gewifl einen alten
Zug, wenn sie den Kaiser selbst als Fischer einfiihrt. Ein Flugblatt vom
Jahre 1537 erzihlt: ,In dem selbigen see soll der Keiser auf ein zeit
einen groBen Karpfen gefangen haben und im einen giildin ring von
seinem finger an ein or gehangen zu einr gedechtnis. Derselbig fisch
soll, als man sagt, ungefangen in dem weiger blieben bil uff Keiser
Friederichs zukunft.*?)

Diese spiiteren Sagen sind Varianten der Sage von dem Herr-
schaftssymbol, dem Ringe mit dem Wundersteine, den Salomon im
Bauche eines Fisches wiederfindet, der da leuchtete ,,wie der schim
mernde Stern", dessen ,Feuer Himmel und Erde erfiillte’’. Auch die
Alexandersage kennt einen solchen Stein. Hier wird er fiir den Kbnig
aus dem Bauche eines Riesenfisches geschnitten und dient diesem
nachts als Leuchte, dort wird er ihm im Hause der Sonne oder beim
irdischen Paradiese iiberreicht.*) Von dem Steine aus der Krone des
babylonischen Drachens in der Friedrichssage war schon die Rede.

Dieser Stein hat von Haus aus ¢ine Lichtnatur. Er ist ein Sonnen-
symbol oder — im Mythus — die Sonne selbst. Der Fisch aber ist der

t) Jeremias, Handbuch S. g1 fi.; 31z P. Jensen, Die Kosmologie der

Babylonier. StraBburg 18g0. S. 209f. Jeremias, Alte Test, 5. 386.

2} Les prophéties de Merlin. Lib. 3. c. 21 (Paris 1626) 47 sv. Wesze-
lofsky a.a.0.

3) Kampers, Kaiserider S.138.
4) Alles Nihere in meinem ,,Lichtland” S. 37 ff
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Triger des Gottlichen, oder aber er ist selber der Gott. Den Kretern
erschien Apellon in Gestalt eines Delphins. Er schwingt sich auf deren
Schiff. Sofort schielt es blitzschnell durch die Fluten zum Hafen von
Krissa. Dort springt der Delphin-Gott ans Land, ,cinem Sterne gleich
mitten am Tag, dal ein Lichtglanz bis zum Himmel drang™.!) Dieser
Dionysos wird anderswo aus dem Meere gefischt; derselbe Gott wird
aber auch als Dionysos Halieus verehrt.!) Ein aus dem Meere ge-
stiegener Fisch ist auch der babylonische Oannes: Gilgamesch da-
gegen begegnet hiufiger als Fischer?) In einem Hymnus der alex-
andrinischen Gemeinde des zweiten Jahrhunderts ist Christus der himm-
lische Fischer; ebenso wird er fischend dargestellt auf altchristlichen
Gemmen,*) Zugleich aber ist er selbst der Ichthys.

Nachdem wir so viele Verbindungslinien zwischen der jungen
Kaisersage und dem Mythus des Ostens festgestellt haben, diir-
fen wir auch die Urgestalt eines Zuges der mittelalterlichen Mir,
der spiter in Vergessenheit geriet und die Weiterbildung der Sage
nicht beeinflulite, aus der gleichen so voll sprudelnden Quelle her-
leiten. Gerade dieser mulbte, in eine ganz andere Umwelt gestellt, auch
seine Form wesentlich dndern.

Drei Steine, so erzihlen die noch dem 13. Jahrhundert angehiren
den ,,Cento novelle antiche'"s), schickte der Priesterkonig Johann
an Kaiser Friedrich mit der Frage, was das beste Ding sei auf der Welt.
Der Kaiser antwortete: die MadBigung; aber er fragte nicht nach den
Eigenschaften und Kriften der Steine. Als der Priesterkonig hirte,
dafl Friedrich die Frage unterlassen habe, meinte er, der Kaiser sei
weise im Worte, aber nicht in der Tat. Nach einiger Zeit schickte er
einen Steinschneider an Friedrichs Hof, der ihn durch List bewog, ihm
die drei Steine zu zeigen. Die Kraft des einen, unsichtbar zu machen,
nuizte der Steinschneider alsdann aus, um die wertvollen Steine nach
dem Osten wieder zu entfiihren.

Die ganze Fassung der Erzihlung berechtigt uns zu der Annahme,
daB der Priesterkonig urspriinglich nur die Frage nach der Bedeutung
der Steine stellte. Wie die den Herrschaltszauber bedingende Antwort
auf diese Frage gedacht war, das verriit uns diese Sage von Friedrich,
das verraten uns auch die Sagen von Salomon und Alexander.

1) H: Usener, Die Sintflutsagen. Religionsgesch. Untersuchungen. 3. Teil
(Bonn 1899) t4sf.

2) Eisler a,a.0. 5.731.

3] Prinz, Symbolik 5. 103.

4) Dilger, [chthys 5. 4 u. 5. 3245.

51 G, Biagi, Le novelle antiche. Raccolta di opere inedite, Firenze 1580,
I 4 2q.

Eampers, Kabsarmystik 0



130 Die Kaiserage

Arabische Erzihler berichten von der Herabkunft des Wunder.
steines Salomons vom Throne Gottes und kiinden von einer Frage, die
Gabriel an den weisen Judenkonig vor dessen Thronbesteigung rich-
tete. Sie lautete: ,,Was ist dir lieber, Macht oder Wissen?" Da fiel
Salomon anbetend vor Gott dem Erhabenen nieder und sagte: , 0 Herr,
Wissen ist mir lieber als Macht!" Da offenbarte Gott der Erhabene;
,,0 Sohn Davids, ich liebe den, der sich vor mir demiitigt. Nun schenke
ich dir Macht, Wissen, Einsicht und Vollkommenheit des Charakters
und nehme von dir den schlechten Ehrgeiz und unterwerfe dir die Wely,
so dafl dir meine Geschopfe gehorchen." Sobald Salomon abweicht
von dem Wege der , MiBigung", verliert er den Ring.')

Das Mittelalter hat dann ganz besonders jenen Stein gefeiert, wel-
chen Alexander sich bei seinem gefahrvollen Zuge zur Lebensquelle
aus dem Paradiese holte. In altfranzosischen Fassungen der mittel-
alterlichen Alexandersage mufBl der Kiénig seine Fahrt — wie Gilga-
mesch — durch einen hohlen Berg unternehmen.?) Eine kleine, viel-
genannte lateinische Schrift mit dem Titel ,,Alexandri magni iter ad
paradisum' aus dem zwdlften Jahrhundert, welche aber eine sieben-
hundert Jahre dltere Fassung der hebridischen Volkssage wiedergibt,
erzahlt von der Wucht des reillenden Stromes, mit der Alexander und
seine wagemutigen Gesellen zu kimpfen hatten, und von dem furcht-
baren Brausen seiner Gewisser. Auch weif} sie, daB Alexander am irdi-
schen Paradiese einen Edelstein erhielt, der von wundersamem Glanze
und von ungewohnter FFarbe war. An Gehalt und Gribe glich er einem
menschlichen Auge. Dieser Stein wurde in eine Schale gelegt und wog
schwerer, so viel Goldstiicke man auch in die andere Schale warf. Mit
Erdenstaub bedeckt, lie ihn dagegen eine Flaumfeder emporschnellen.
Der Stein, so wurde dem Konige erkliirt, sei das Auge des Menschen,
das durch alles Gold nicht zu sédttigen sei, bis die Erde es bedeckt!)
Nach einer kurz vor 1187 entstandenen Uberarbeitung des Alexander-
liedes des Pfaffen Lamprecht ist dieser Stein , sehr kostbar, stark ist
seine Natur; wenige wissen, was er bedeutet'. Er verleiht hier ,stol-
zen Mut und den Alten die Jugend". Nach den um 1255 verfabten
»Alexanders geesten” des Jakob von Maerlant kehrt Alexander mit
dem Stein in der Hand heim, der wie die Sonne leuchtet.)

3 1) Allgemein nenne ich G. Saleberger, Salomos Tempelban und Thron
in der semitischen Sagenliteratur. Berlin 1912, Ders., Die Salomosage in der
setnitischen Literatur. Heidelb. Diss. 1go7. S.72f. g

2) W. Hertz, Gesammelte Abhandlungen. Stuttgart 1gos. 5. 121,

3) Ebenda 5. 840f. Vgl hierzu auch J. Friedlinder, Alexanders Zug
nach dem Lebensquell und die Chadhirlegende. Archiv f, Religionswissensch. XIT1
(1910) 200ff. u. & 4) Hertr a.a 0. 5 105 u. 5 ro8f
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Vergleichen wir diese Sagen, so kann die verlangte Antwort auf
die Frage nach der Bedeutung des Steines — oder, wie es in der abge-
wandelten Sage ersichtlich unrichtig heiBt, der Steine — nicht zweifel-
haft sein. Er ist das Sinnbild jener ,MaBigung", welche zum seligen
Leben des Paradieses die Tore 6ffnet. Das ist die tiefernste Lehre der
Sage vom weisen Priesterkonig Salomon und der Sage von seinem an-
geblichen Nachfahren, dem Priesterkonig Johann.

In ethischer Durchgeistigung erscheint in diesen Sagen ein uraltes
Muativ wieder: die alte Mir vom Sonnengotte und dessen Wahrzeichen,
deni Sonnensymbol oder der Sonne, das er den Michten der Finster-
nis, die ¢s raubten, wieder abgewinnt, und durch dessen Hilfe er das
Lichtreich zuriickerobert. Etwas von dem groBartigen kosmischen Be-
wyg dieses Symbols des Mythus bleibt auch dem Wunderkleinod der
spteren Sagen, welche dieser Gittermiir mannigfaltige Gestalt gege-
ben haben, als sie diese in das Menschliche iibersetzten,

Schon im Zweistromlande entkeimte diesem Mythus das Motiv
von dem allzeit strebend sich bemithenden Gilgamesch, von dem
nach Erkenntnis ringenden persischien  Ritter des Loses, , firis-i t51.1)
Nach Jahrhunderten lebt es wieder auf in der Sage vom jiingsten Spros-
sen aus dem Gebliite Salomons und der Konigin von Saba, in der Mir
von Parzival, in welcher jener Stein — der Gral — und jene Frage so
bedeutsam, aber doch in einer Weise in den Mittelpunkt der Handlung
gestellt werden, dall wir erkennen, daf den Dichtern die gedankenvolle
Schwere dieses Zuges nicht mehr bewulit war. Auch in der schon er-
wihnten Sage von dem wie die Sonne leuchtenden Kronjuwel des
Mittelalters, der Waise genannt, kehrt dieses Motiv wieder. Herzog
Ernst holte es auf seiner Fahrt in den hohlen Berg des Ostens, Die
Dichter, die dieses Kleinods Wunder kiinden — vor allem Walther von
der Vogelweide — preisen noch jene urspriingliche Lichtnatur dieses
Juwels und dessen Weltbezug, Des Kaisers heilige Macht wird von
ihnen in innige Verbindung mit diesem Steine gebracht.®

Aus dem Berge mull das Sonnensymbol geholt werden. Noch in
spiten Zeiten wirkt in diesem Sagenzuge etwas von dem Zauber des
mythischen Gedankens von dem in den Berg sich zuriickziehenden und
dann glorreich aus ihm hervorkommenden Tagesgestirn. Der ,unbe-
siegharen Sonne" gleich sollte auch der mittelalterliche Kaiser selbst
seinen Einzug in den Berg halten.

Babylonische Bilder auf Ton zeigen uns wiederholt den Sonnen-

1} Daritber F. Kampers, Turm und Tisch der Madonna. Mitteilungen
. schles. Ges. f. Volkskunde. XIX (1917) 111
1} Vgl ohen 5. 30.

gl
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gott, wie er, aus dem Berge hervorkommend, diesen besteigl, um seine
die Welt begliickende Herrschaft anzutreten. Das frithestens im achten
vorchristlichen Jahrhundert entstandene Neujahrsritual des Bel-Mar-
duk erzihlt, wie der Gott vor seiner Wiedererweckung zum Leben und
vor seiner Befreiung aus dem Gefingnis zur Zeit der Frihlingstages-
gleiche im Berge festgehalten und im ,Hause am Berge" verhin
wird.!) Die eranische Uberlieferung berichtet von dem lichten Hel
den Sim, dem GroBvater des persischen Nationalhelden Rustem, dali
er den Damon der Verwirrung erschlug. Der Bundehesh erzihlt, daf
er daraufl von dem schlechten Bushap, dem Damon des Schlafes, iiber-
wiiltigt worden sei, dald er aber, wenn die Schlange Dahik von ihren
Banden loskommt, auferstehen und diese titen wird. In den Biichem
der Parsen ist hiufiger zu lesen, dafl dieser Sim zur Zeit der letzten
Dinge wiedertkommen wird, um jenes biose Geschapf Ahrimans zu ver-
nichten. Die buddhistische Verzweigung dieses Zuges vom geheimnis-
vollen Fortleben lehrt uns, wo wir den Helden suchen miissen, Nach
dieser ist der erste buddhistische Patriarch in den Berg Kukutapdda
verschwunden; dort wird der Kérper bleiben bis zum Erscheinen des
nidchsten Buddha.?) Die arabische Uberlieferung endlich kniipft an
die Sage und Weissagung vom groflen Alexander an, wenn sie unter
den vorziiglichsten Zeichen des anbrechenden Gerichtes auch das Er-
scheinen der Vilker Gog und Magog und die Sendung Mahadis er
wihnt und dabei hinzufiigt: , Mahadi ist aus meinem Gebliite, sagte der
Prophet. Er schlummert in einer Grotte und wird dann hervorgehen,
um die Welt zu regieren als Chalife. Unter seiner friedlichen Regie-
rung wird aller Groll, alle Feindschaft zwischen Menschen und Tieren
ausgesohnt; alle Sekten vereinigen sich, und es wird e in Schafstall und
eine Kirche sein. Denn die Ungliubigen werden sich entweder alle

Dz Kudsersaye

1) J. Jeremias, Der Gottesherg. Gitersloh 1g19. 5.9z,

2] F. Spiegel, Die Sage von Sim snd das Simnime. Zeiwschr, d. deutsch.
morgenl. Ges. 1 (1849) 245ff. u. 467. Ders, Eranische Altertumskunde I
(Leipzig 1871) 530ff.; 560ff. Schon frither wies ich [Alexander a.a. 0. 5.1371.]
auf die merkwiirdige [im Archiv f. slav. Philol. XI (1888) 631 notierte| ‘Sage
h}ﬂ. nach welcher der Patriarch, der bei der Erstiirmung Konstantinopels fiel,
nicht gestorben ist, sondern durch eine Wand verborgen wird, aus welcher er
hervortreten wird, wenn der letzte Tirke die Kaiserstadt am Bosporus ver-
lassen haben wird. Vgl auch A. v, Gutschmid, Kleine Schriften. Herausg.
v. F. Rahl. II [Leipzig 18g0) 643. Der armenische Held Maher wird mit seinem
Pferde in eine Berghihle entriickt, wo alle Schitze der Welt sind und das Welt-
oder Schicksalsrad sich befindet, Wenn das Schicksalsrad einmal stille stehen wird,
tritt der Held aus der Hihle, die durch einen mit Heilsschriften bedeckten Stein
verschlossen wird, hervor und zerstort die Welt. Uber das Alter dieser Sage kann
ich keine Angabe machen. M. Abeghian, Der armenische Volksglaube, Jenen:
ser Diss. 1899, 5. 546, Junker na Q. 5. 155; 163, .
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bekehren oder getitet werden. Den Empirer Dedschal oder Antimu-
hammed wird der Herr Jesus mit eigener Hand erlegen.’” Nach dem
Tode dieses Widersachers durchbrechen die Vilker Gog und Magog
den Damm, welchen der zweigehéimte Alexander erbaute.!)

Die Kunde von diesem Gitterberge des Ostens und dessen lich-
tem Helden ist zwiefach ins Abendland gedrungen. In den Tagen der
Brautwerbung um die byzantinische Kaisermaid Theophanu lernte zu-
nichst Byzanz die architektonische Ubersetzung des Gotterberges, die
Zikkurat, als Wohnsitz jenes toten und doch nicht toten Sagenkonigs
Chosro kennen. Vielleicht war damals auch schon die verwandte Mir
von dem auf seinem siebenstufigen Throne entseelt sitzenden Salomon
im Westen bekannt.?]) Genug! Alsbald raunte man sich zuerst in
welschen Landen zu, Kaiser Karl throne entseelt in seiner Gruft zu
Aachen; aber nicht fiir immer; er werde wieder kommen und das
heilige Grab befreien.

Und dann tat sich spiiter des Orients Marchenpracht berauschend
und verwirrend auf vor den Augen der Kreuzfahrer. Der grofie Er-
retter, von dem der Orient durch Jahrhunderte getrdumt hatte, war in
der Gestalt des Priesterkénigs Johann, so wurde ja in alle Welt hinaus-
gerufen, erschienen. Erneut wurde das Abendland erinnert an den
siebenstufigen Gétterturm Babels, der sich ja in dem Reiche dieses
messianischen Konigs erheben sollte. Aber auch die Kunde von dessen
Urbild, dem Gétterberge selbst, mufs damals ins Abendland gekom-
men sein. Die deutsche Dichtung ,,Lohengrin'® kennt ihn und sucht
ihn in Indien. ¥

Wie der Sonnengatt des Ostens und der Helios der Griechen, oder
wer immer an dessen Stelle trat, zieht in der Sage des Mittelalters auch
der deutsche Kaiser tiber das Meer zum Lande des Aufganges, wa der
Bergthron der Herrlichkeit ragt und der Weltenbaum sein diirres Geist
ausbreitet. Im engeren Umkreise der Sage vom Priesterkinige Jo-
hann wandert — vermutlich schon vor dem deutschen Kaiser -— der
Kéonig der Romanei dorthin mit seinem ganzen Volke. Der Turmpalast
gewidhrt ihm Unsterblichkeit; Manuel bleibt mit den Seinen in dem
Wunderlande, und sein verlassenes Land heifit seitdem Ldie wiiste
Romanei”*) Noch ein anderer lebt weltentriickt in jenem Nirgend-
heim der Kreuzfahrersage: Ogier oder Holger der Diine.

1} [J.v. Hammer| Rosentl. Stuteg. 1813 5. 288 . 3o03ff

2) Th. Lindner, Dié Fabel von der Bestattung Karls d. Gr. Zeitschr, d.
Aachener Geschichtsvereins. X1V (18g2) 206.

3} Lohengrin, Hrsg. v. H. Rickert Quedlinburg 1858, Str. 24ff 5, 7§
Der Wartburgkrieg. Hrsg. v. K. Simrock. Stuttgart 1858, Str. 83, 5. 110,

4) F. Zarncke, Der Priester Johannes. Abhandlgn. d. phil.-hist. CL d. k.
sichs. Ges. d. Wiss. VII {1873—1879) g3l
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4. DIE SAGEN VON OGIER. UND ARTUR

Der in welschen Landen einst hochgefeierte Ogier war in den
iltesten Epen, die sich mit ihm befassen, zunachst ein Widersacher des
groben Karl. Er wurde von diesem gefangen genommen, zu lang.
samem Hungertod verurteilt, aber von Turpin heimlich am Leben er
halten. Als dann der Heidenkonig Brehier das Verschwinden Ogiers
benutzt, um einen Einfall jns Frankenreich zu machen, und als dann
alles laut nach dem starken Helfer ruft, da 1Bt Karl den Totgeglaubten
aus dem Kerker holen, der darauf den Heiden vollstindig iiberwilngt.

Alle Elemente; welche die Kaisersage bildeten, sind auch in die-
ser urspriinglichen Ogiersage bereits vorhanden: das Leben im Ver
borgenen, die Erwartung seiner Wiederkehr in der hochsten Not, der
glorreiche Sieg iiber die widerchristliche Macht. Schon die Dgiersage
selber hat diese Elemente weiter ausgebaut. )

Um das Jahr 1220 muB eine Sage vorhanden gewesen sein, welche
Ogiers wunderbare Wiederkehr nach mehrhundertjdhrigem Fernsein
zum Gegenstande hatte; denn in der vor der Mitte des dreizehnten
Jahrhunderts abgefaBten Weltchronik des Alberich von Trois-Fon-
taines wird von einem greisenhaften Ritter erzihli, welcher in dem ge
nannten Jahre aus Spanien gekommen sei und sich fiir jenen Ogier aus-
gegeben habe, von dem man in der Geschichte des groBen Karl lese.
Geistliche und Laien hitten ihn gesehen. Auch der Bischof Hugues
de Pierrepont (um 1214) behauptete, daB er nach Ogiers eigener Er-
zihlung dessen Geschichte aufgezeichnet habe. Die ganze Uberliefe
rung faBte dann Otto von Diemeringen, der Metzer Domherr, um 1483
in seiner deutschen Ubertragung des Reimwerkes des Englinders John
Maundeville zusammen, nicht ohne selbst auf iltere Quellen der Sage
zuriickzugreifen. Er erzihlt von dem Stufenpalast des Priesterkonigs,
von der Verzauberung Ogiers durch Frau Jana (Morgana), von seiner
Wiederkehr zur Bekdmpfung des , Kiinig Bereiher, und er sagt: ,Et-
liche in denselben landen meinen, Ogier lebe noch und sy an enden,
do gitliche liit wonen und solle noch herwiderkomen alle lande zu
rechter ordenunge setzen." In diesem Paradieseslande steht der Alex-
anderbaum, , der heisset der sunnen und des mones baum ... Daru
mag nieman komen. Den thut priester Johan mit pfaffen verhiitten,
die werden by fier oder fiinffhundert joren alt, wan des Baumes krafft
gibt lang leben, und treit balsam ... Man saget auch in den selben
landen, das Oggier by den selben boumen were und sich spyset mit

1) Vgl die fir die Geschichte der Kaisersage so wertvolle Studie von
A. Bassermann, Veltro, GroB-Chan urid Kaisersage. Neue Heidelberger Jahr
biicher. XI (1902) 547f. Auch fir das Folgende.
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dem balsam und do von lebte er so lang, und meinen, er lebe noch und
solle har wider zu inen komen.” Wir sehen, wie hier das Reich der
ghiicklichen Seelen des Priesterkénigs allmihlich zuder Paradiesesinsel
Avallon wird, auf welcher, wie Gottiried von Monmouth erzihlt, Konig
Artur weilt, um, von dort einmal zuriickkehrend, sein Volk zu be-
freien.

Die Sage von Ogier ist ¢in typisches bretonisches Feenmérchen,
wie etwas jenes, das Marie de France von Guigemar erzihli. Sie er-
scheint fast als eine Variante des schon im Gilgameschepos behandelten
Themas von der Fahrt des Helden zur Teodesgittin beim Totenreiche
am Meere, zu der in einem liebreizenden Weibe verkfrperten siindigen
Zaubermacht; die alles im Reiche der Toten, oder wie Orgeluse im
Reiche des Gral, festzuhalten sucht. Ob dieses schliefilich mit der
Sage vom Priesterkdnig Johann und vom Kénig Artur verquickte Mir-
chen die Bildung der Kaisersage beeinflullt hat, ist nicht ersichtlich.
Auch umgekehrte Einwirkungen dieser auf jene sind nicht nachweisbar,
Ebenso mub die Frage offen bleiben, ob die Entriickung Ogiers, der
zum didnischen Nationalhelden Holger wird, in einen Berg, oder in
eine Hohle, oder in den SchloBkeller von Kronborg ihre Wurzeln un-
mittelbar in der Artursage hat, oder mittelbar durch dic Friedrichssage.

Auch die Artursage ist ein derartiges Feenmdrchen. Konig Artur
hatte nach der wallisisch-bretonischen Sage, wie sie um die Mitte des
ewilften Jahrhunderts Gottfried von Monmouth aufzeichnete, einen har-
ten Straufs mit seinem eigenen Neffen, dem Verfiihrer seiner Gemahlin,
zu bestehen, in welchem beide tddlich verwundet werden. Die Fee
Morgana lockte ihn nach der Insel Avallon, dem Paradiese der Kelten,
zur Heilung seiner Wunden, Das Volk aber hoffte, er werde von dort
dereinst als , weiller Alter” wiederkehren und es befreien. Der viel
gefeierte Held kann seine solarische Abkunft nicht verleugnen. Dal
dieser Sage in der Tat ein Jahreszeitenmythus zugrunde liegt, 146t die
Entriickung Arturs in den Berg noch mehr erkennen: Diese wird schon
im Jahre 1188 bereugt in dem . Itinerarium Cambriae" des Geraldus,
Wie einer der beiden Berggipfel auf den babylonisch-assyrischen Ton-
zylindern als Thronsitz des dazwischenstehenden, im Aufstiege begriffe-
nen Gottes gedacht ist, so heillt auch ein Berg mit zwei Gipfeln in der
siiddstlichen Kette von Wales |[Cathedra Arturi”, Einen Berg , Cadair-
Arthur" in Wales feierte man als Dom dieses Sagenhelden wegen seiner
mwei Tirmen einer Kirche gleich aufstrebenden Gipfel. Bei Edinburg
endlich findet sich ein ,Arthurs Seat'".!') Wie der Sonnengott kommt

1) E. Martin, Zur Gralsage. StraBburg 1880, 5. 34. San Marte, Die
Arthur-Sage. Leipzig 1842, 50 64
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Artur aus dem Berge hervor, und allbegliickend, wie der Gott von sei.
nem strahlenden Gipfel aus, regiert er die Welt. Thm zu eigen ist der
Sonnentisch vom Bergthron des Ostens, jene Tafel, die rund ist wie die
Welt und sich nach Bérols , Tristan" dreht wie die Welt.!} Wo und
winn zuerst sich das dltere bretonische Schiffermirchen mit dem Insel-
paradiese in diese Bergsage verwandelte, das ist nicht ersichtlich. Der
ostliche Ursprung der letzteren aber ist nicht zu bestreiten.
Weltenberg und Sonnentisch begegnen in der Artursage noch in
der alten engen Verbindung. Dieser Tisch des bretonischen Helden,
dessen kosmischer Bezug durch seine kreisrunde Form und durch seine
angebliche Drehung herausgestellt wird, hat eine lange Geschichte.?)
Auf dem Tifelchen des Nabfi-abbal-iddin aus dem neunten vor-
christlichen Jahrhundert liegt die Sonnenscheibe auf einem Altar oder
Tisch vor dem sitzenden Sonnengott?) Als ,,mensa solis”, die immer
mit Speisen bedeckt ist, taucht der alte Gottertisch dann bei Pompo-
nius Mela wieder auf. Auch Pausanias und Solinus kennen ihnt) Als
in Chronik und Lied hochgefeiertes, iiberaus kostbares Kleinod Salo-
mons hat er die Phantasie der Goten und der Mauren lange und lebhaft
beschiiftigt. Nach dem Vorbilde dieser Salomonstafel war der runde
Tisch gemacht, den Einhard im Testamente des groBen Karl erwihnt,
der ,eine Beschreibung der ganzen Welt in genauer und feiner Zeich-
nung enthielt”, auf dem nach Prudentius von Troyes ,der ganze Him-
melskreis und die Sterne und der verschiedene Lauf der Planeten in
erhabener Arbeit abgebildet war''3) Spiter begegnet er wieder in
dem Turmpalast des Priesterkonigs Johann und in den Gralsagen. Die
w(Jueste du Graal" weiB zu melden, daB die auf Merlins Anraten her-
gestellte Tafel die Rundheit der Welt und den Kreislauf der Planeten
und Gestirne bedeute.?) Als Triger des strahlenden Gral ist er noch
in Wolframs , Parzival"* wie jene mensa solis der Alten ein Tischlein:
deck-dich. Noch spiter begegnet die mensa solis in dem mit Bildern
gezierten Erbauungsbuche eines Dominikanerminches des vierzehnten
Jahrhunderts, das den Titel trigt: ,Speculum humanae salvationis.”
Sie ist hier, wie aus den die Abbildung erlduternden Versen hervorgeht,
eine Nachfahrin der ,, mensa Delphica®, um deren Besitz, nachdem sie
— ein echt solarischer Zug — aus dem Meere gefischt ward, angeb-

1) Niheres in meineni ,,Lichtland” S. g1 f.

2] Eingehendes dariiber in meinem , Lichtland” und in meinem Aufsatz
~Gnostisches™.

3) Prinz, Symbolik 5,75, Abbildg. Taf. X, 5,

&) I‘?mplmius Mela 111, 88; Pausanias I, 33, 4; Solinus 30, 10

5) E;n{inrd, Vita Caroli c 33; Prudentius MG. S5, ], 438.

6) A. Birch-Hirschfeld, Die Sage vom Gral, Leipzig 1877. S. 41.
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lich ein Streit unter den sieben Weisen Griechenlands sich erhob)
Dann finden wir den Sonnentisch aus Gold gefertigt, mit einem ein-
gesetzten leuchtenden Karfunkel, im Besitze Peters des Grausamen von
Kastilien (¥ 1369) und noch spiter in dem Grab des Konigs Akbar
in Sikandarah, wo der Koh-i-ntir, der , Berg des Lichtes", in ihn, wie
erzahlt wird, urspriinglich eingelassen way. )

Durch die Uberlieferungen der verschiedenen Vélker und Zeiten
hindurch konnte demnach das alte kosmische Bild sich allen sein Wesen
verleugnenden Abwandlungen entziechen. Eine selbstandige Gestaltung
des gleichen Bildes durch den keltischen Mythos ist ausgeschlossen:
Eher wire es moglich, dal der eigentliche Vater der Artursage, Gott-
fried von Monmouth, diesen Zug unmittelbar aus antiken Quellen iiber-
nahm und mit keltischen Miren von einem Sonuenhelden verquickte.
Wiahrscheinlich aber waren es Kreuzfahrer, welche die Kunde von
jenem Wunderkleinod nach Britannien gebracht haben.

5. BIE ENTSTEHUNG DER FRIEDRICHSSAGE UND DANTES
JVELTRO#

In der Mischkultur Siziliens hat die Sage von dem in den Berg ent-
rickten Konige Artur, in deren Szenerie und in deren Helden wir Wel-
tenberg, Sonnentisch und Sonnengott des Ostens noch deutlich wieder-
erkennen, sich am Atna lokalisiert.

Der gigantische, Rauch und Feuer ausstofende Atna erschien schon
vor Friedrich I als Ort des hollischen Feuers, Sigebert von Gembloux
und Alberich erzihlen, daB aus seinem Schlunde das Geschrei der
armen Seelen herausdringe, und Otto von Freising berichtet von der
Sage, dafl Dietrich von Bern hoch zu RoB seinen Einzug in diesen
Vulkan gehalten habe. Der Artursage aber war das Innere des Atna
ein Ort paradiesischer Freuden. Das Geriicht von der seligen Ent-
rickung des gefeierten Helden dorthin drang auch iiber die Alpen, In
den dreifliger Jahren des dreizehnten Jahrhunderts erzihlt der , Wart-
burgkrieg" und ihm folgend der ,,Lohengrin'' ¥:

wheheia, Sibillen kint,

und Jund, die mit Artls in dem berge sint,
die habent vleisch sam wir und ouch gebeine.
Diie vrigt ich wie der kiinic lebe,

Artis, und wer der massenie ir splse gebe.”

Wenn der , Lohengrin" diesen Berg in Indien sucht, so wird dadurch
nur bezeugt, daB die ganze Sage auf Kreuzfahrererzihlungen zuriick-

1] Kampers, Torm und Tiseh. 5. 78 1{f. 3
2) Kampers, Waise 5. 450.
31 Der Wartburgkrieg a.a. 0.
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sufiihren ist. Felicia, die Silde, ist hier personifiziert, und das Toten.
reich mit der Todesgittin ist hier in das Innere des Berges verlegt. Zu
Lebzeiten Friedrichs I1. bringt Gervasius von Tilbury eine Erzihlung,
die lebhaft an die spitere Kyffhiusersage erinnert. Danach sei einem
Diener sein Pferd entsprungen, er habe es am Atna gesucht und dor
plétzlich einen Eingang in den Berg entdeckt, durch den er zum Konig
Artur gelangt sei.')

Diese sizilianische Bergsage hat den Boden bereitet, auf welchem
das diesseits und jenseits der Alpen bald hier, bald dort auftauchende
Geriicht vom Fortleben Friedrichs II. sich zur Sage verdichten konnte,
Zuerst weilte der Kaiser, an dessen Tod hier und da das an seinen hach.
zielenden Erwartungen festhaltende Volk nicht glauben will, irgendwo,
der Welt entriickt, wie Kinig Chosro bei Firdusi. Dann wallt er, wie
Alexander der GroBe bei Cassius Dio, durch die Lande. Schlieflich
aber hilt er seinen Einzug zu Konig Artur in den Berg,

Zwischen den Jahren 1257 und 1274 berichtet dann Thomas von
Eccleston®), dafl ein Maénch gesehen habe, wie Friedrich unter wunder-
baren Naturerscheinungen in den Atna gezogen sei. Falsche Friedriche
tauchten alsbald in der niichsten Umgebung des Berges auf und be-
zeugten durch ihr Erscheinen das Vorhandensein einer Sage vom Ver-
schwinden und Wiederkommen Friedrichs I1.7) In dieser sizilianischen
Bergsage''t) fabte die alte Errettermir des Ostens, deren Held schon
in den Triumen der Kreuzfahrer, wie wir sahen, Kaiser Friedrich II.
geworden war, abermals auf abendlindischem Boden festen Full, nach-
dem sie kurz zuvor die Fabel und Szenerie des Sanges von dem lichten
Helden Parzival — dieser echten Errettergestalt — und in ottonischer
Zeit die schone Vorstellung von dem in seinem Grabe hochthronenden,
aus ihm zur Fahrt ins Heilige Land wiederkehrenden Kaiser Karl d. Gr
hatte formen helfen. Zwar jenem Frater, welcher in seiner Vision
den Kaiser hoch zu RofB, an der Spitze von fiinftausend Gewappneten,

1) F. Liebrecht, Des Gervasius von Tilbury Otia imperialis, Hao
nover 1856, 5. 12f. Gervasii Tilberiensis Otia imperialia. Leibnitz. §5. rer
Brunsvicensium I, gz1.

2} Ex Thomae de Eccleston Libro de adventu fratrum mincrum in
Angliam. MG. §5. XXVIII, 568.

3) Der Bericht ist abgedruckt in meiner , Kaiseridee® 5, 202f

4) Meine dlteren in meiner | Kaiseridee” [S. 86ff.; 5. 100, Die Materiafien
zum Folgenden in den dazugehorigen Anmerkangen. | dargebotenen Ausfithrangen
gebe ich hier wesentlich gekiirzt, abér mit mir bedeutkam erscheinenden Snderun-
gen wieder. Die Entwicklung der spiteren Kaisersage, der eigentlichen Barba:
rossasage, fir welche F. G. SchultheiB [Die deatsche Volkssage vom Fort-
leben und der Wiederkehr Kaiser Friedrichs 11. Berlin 1911 ] dankenswertc Unter-

suchungen inzwischen vorlegte, branche ich hier nicht mehr eingehender zu be
rilcksichrigen.
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durch das darob aufzischende Meer reiten und in den Atna ziehen sah,
ist dieser Vulkan noch der Ort des hollischen Feuers. Ganz anders aber
erscheint er in der sizilianischen Artursage. Hier bietet dieser Berg
dem bretonischen Sagenhelden, welcher, der Sonne gleich, in diesen
verschwindet und glorreich aus ihm wieder hervortritt, geheimnisvollen,
seligen Aufenthalt. Auch das bald nach Friedrichs Tode gerade am
Atna bezeugte Auftreten falscher Friedriche, die sicherlich nicht die
dem Kaiser von der Kirche zugedachte Rolle des der Hiille verbiindeten
Antichristen, sondern die des wiedergekehrten, heilbringenden Refor-
mators spielen wollten, und ferner jene lebhaft an die Kyffhiusersage
erinnernde Erzihlung von dem Diener, welcher den Eingang in den
Atna findet und zum Kaiser Friedrich gelangt, beweisen, dafi in den
Traumen der Dichter, welche der siidliche Musenhof des Staufers an-
gezogen hatte, der Berg seine Schrecken verloren hatte und ein Ort
der Freude geworden war, Kinig Artur, welcher, wie die Gralepen dar-
tun, schon mancherlei Ziige vom Bilde des Priesterkonigs im fernen
Osten angenommen hatte, ist in dieser sizilianischen Atnasage an des
letzteren Stelle getreten. Zu ihm, im Berghause der Ewigkeit, zicht,
wie zuvor jener Manuel von der Romanei mit seinem ganzen Volke es
tat, auch Kaiser Friedrich mit seinem Heere, aber nur, um — wie Artur
in der bretonischen Sage — voriibergehend im Berge zu verschwinden.
Die Ziige der spiteren Kaisersage von der Entriickung des Kaisers und
von der Fahrt des Wiedergekehrten iiber das Meer zum diirren und
dann wieder ergriinenden Baum im Osten beweisen deren enge Ver-
wandtschaft mit der Sage vom Priesterkénige; sie lassen zugleich —
ebenso wie in der Artursage — das alte solarische Kennzeichen der
Errettermidr des Ostens von dem verschwindenden und wiederkehren-
den Sonnenhelden in die Erscheinung treten,

Das Raunen dieser Atnasage wurde in Italien ibertént von den
stauferfeindlichen, auf die letzten Dinge der Welt und des Menschen
gerichteten Weissagungen, die jetzt, nachdem der Held ihrer Unheils-
erwartungen vorzeitig hinweggerafft war, den Antichristen aus dessen
Nachkommenschaft verkiindeten. Eine Weile zwar, vielleicht, ehe jenes
kritische Jahr 1z60 angebrochen war, in welchem Friedrich sein teuf-
lisches Zerstorungswerk nach den unter dem Namen des Joachim von
Fiore gehenden Verheiflungen beginnen sollte, scheint auch in den
Kreisen der Anhinger dieses Propheten in Italien das Geriicht um-
gegangen zu sein, der Kaiser lebe noch.!) Der Erzjoachimit und Chro-

1) R Davidsohn [Geschichte von Florenz II, 1 (Berlin r1go8) 375
macht auf eine Stelle in #wei Florentiner Codices des ausgehenden r3. Jahrh. auf-
merksam. Diese besagt, der Astrolog Michele Iscotta (Michael Scotus), ,der
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nist Salimbene wenigstens hat von jenen falschen Friedrichen gehirt
und bringt diese in Zusammenhang mit dem in Italien nach Friedrichs
Tode umlaufenden Sibyllenspruch: ,Sonabit et in populis: Vivit, non
vivit", welcher den Zug der Artursage bei Galfried von Monmouth:
sexitus eius dubius erit" nur in andere Worte kleidet.

Die enge Verwandtschaft der Kaisersage, welche sich in Deutsch-
land in den letzten Jahrzehnten des dreizehnten Jahrhunderts zu ge-
stalten begann, mit der sizilianischen Atnasage setzt unbedingt eine
Ubertragung voraus. Fahrende Singer oder deutsche Ritter, welche fiir
Friedrichs Nachkommen in Italien das Schwert zogen, werden mit den
allbeliebten Liedern vom Konig Artur auch die Mir vom Kaiser Fried-
rich dem Anderen iiber die Alpen gebracht haben, Die neue Weise
vom bergentriickten, wiederkommenden Kaiser und von dessen Fahr
in den fernen Osten zum diirren Baume, der, wenn er seinen Schild
daran gehingt, sein frisches Griin wiedererhalten sollte, nahm iber in
Deutschland alshbald Geist vom Geiste jener nach kirchlicher Reform
sich sehnenden, eschatologisch gerichteten Weissagungsliteratur in sich
auf, welche nach wie vor immer wieder Gedanken der alten Sibylle von
Tibur und des Pseudo-Methodius in neue Formen goll. Als im Jahre
1284, so erzihlt der Reimchronist Orttokar, ein deutscher falscher Fried-
rich verbrannt wurde, da glaubte nur ein Teil des Volkes, der Gerichtete
sei ein Affer' gewesen: ein anderer behauptete vielmehr;

nBE wiaer von gotes krafr
daz er liphaft

solde noch heliben

und die phaffen vertriben.”

Einmal die engen Beziehungen dieser deutschen F riedrichssage zur
italienischen Mér vom Konige Artur und dann die dem Zeitbegehren
entgegenkommende religitse Abwandlung des von dem wiederkehren-
den Kaiser erwarteten Strafgerichtes an der silndigen Kirche ermog-

hﬁ;ﬁtﬁ". der seit Aristoteles gelebt habe, Lehrer Kaiser Friedrichs in der Astrono:
mie trovava iscritto nel libro di maestro Antonio, che Merlino avea profetizzato
che Federigo dovea vivere II. LXXVI anni e cosi si credeana vivere ed elli v
vette LXXVII anni." Der andere Codex hat dis Zahlen oue sesgantacingue”
und , sessantaseite”. Davidsohn deutet das so, daB Friedrich z76 Jahre auf
Erden wandeln werde, und daB man aus dieser VerheiBung vollig ernsthaft aof des
Eaisers Wiedererscheinen in vollem Kaiserglanz geschlossen habe, - Die letztere
Annahme ist wohl richtig; die Zahlen aber erscheinen mir dunkel und ritselhaft
Nur die letzte Zahl | sessantaserte™ 1Bt pine Deuwtung zu, daB nimlich der 1154
geborene Friedrich I1. bis zu dem von Joachim geweissagten Unglicksjahre, in des
er als Antichrist witken und zugrunde gehen sollte, leben miBte. DaB der Tod des
Kaisers verheimlicht worden, und daB darauf das Geriicht von seinem Fortleben
suriickzufiihren sei, bestreitet R. Davidsohn, Forschungen z. Gesch. v. Flo
renz. VI (Berlin 1908) g8 ff.
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lichten es, dal der dem deutschen Gemiit immer ferner stehende letzte
staufisahe Kaiser noch dazu in seinem fremden orientalischen Sagen-
kleide voriibergehend der Held einer frohen nationalen Erwartung
werden konnte. Damit war die Sagenbildung iiberraschend schnell zu
einem vorlaufigen Abschlul gekommen.

Das so in grofiartiger Weise verklirte Bild des letzten staufischen
Kaisers sollte bald verblassen. In Italien ging das stiirmisch vordrin-
gende , Neue Leben' tiber solche Triume hinweg, und dem deutschen
Empfinden war dieser Kaiser niemals nihergetreten. Aber die Sage
van dem wiederkehrenden groflen Herrscher erhielt sich, wandelte sich
in langerer Entwicklung — verwandte germanische mythologische Ge-
danken in sich aufnehmend — in die Barbarossa- und Kyffhiunsersage
und blieb die Triagerin wehmiitiger und wieder zukunfisiroher Erinne-
rungen an die Herrlichkeir des mittelalterlichen Kaisers, der, wie vor
Urzeiten der Sonnengott Babels, sich in den Berg zuriickzieht und
glorreich aus diesem wieder hervorkommt.

War die sizilianische Friedrichssage in Italien auch bald verschol-
len, so miissen dort jene in der Sage vom Priesterkonige einbeschlos-
senen uralten Oanneserwartungen doch noch hier und da die Menschen
beschéftigt haben: Der grofite Geist des ausgehenden Mittelalters,
Dante Alighieri, kann sich dem Banne dieser Vorstellung des Ostens
vom Kommen des weltbefriedenden Herrschers nicht ganz entziehen.

In der Ogiersage verschmilzt die Gestalt des Priesterkonigs mit
der des GroBchans der Tataren.!) Von diesem Jmagnus canis*' hat
die Zeit Dantes sich ein Idealbild entworfen. Auf einem Teppich von
Filz wurde wdieser nach Reiseberichten, die ins Abendland gelangten,
aum Kaiser erhoben. In einem Lande mit Hiitten aus Filz® hatte er sei-
nen Ursprung. Gold, Silber und edles Gestein achtete er nicht viel. In
stinem Lande ragt der siebenstufige Berg und streckt der diirre und
wiederergriinende Baum sein Geiist aus.

Berg und Baum stehen auch im Mittelpunkte des ungeheuren Welt-
bildes der ,,Commedia®. Dantes siebenstufiger Berg der Liuterungen
triigt auf seinem Scheitel — ganz wie hiufiger der alte Gotterberg -
das Paradies mit dem diirren Adamsbaum, der beim Nahen der briiut-

1) Es ist Bassermanns grofles Verdienst [in seinem angefiihrten Auf-
sitze |, auf diese Deutung des ,veltro” Dantes hingewiesen zu haben. Uber Basser-
minn gehe ich aber hinaus: einmal durch Hervorhebung der alten Oanneserwar-
tungen, sodann durch deren Deutung auf Cangrande von Verona.

2] Solche Filzhiitten erwihnt schon Herodot IV, 23, bei den Argippaioi,
den Urtiirken, Diese — Herodot denkt an die Nomadenzelte — hausen unter Biu-
men, welche sie im Winter mit weiBen Filedecken belegen. Paulv-Wissowa,
Realencyclop, I1, 719.
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lichen Beatrice — dhnlich wie im Mythologem von der heiligen Hoch-
zeit — wieder ergriint. Die kosmogonischen Gleichnisse erscheinen
demnach bei Dante in ihrer urspriinglichen Groflartigkeit wieder, Diese
Tatsache allein schon beweist, dafl Dante — ebenso wie mvor die
visiondre Heilandsmystik der Nonne Mechtild von Magdeburg mit dem
Stufenberg und dem sich dffnenden Wunderbaum, in den die Seele
mit dem Briutigam Christus eintritt!) — eine Errettererwartung ge-
kannt hat, welche jenen Hoffnungen des Ostens auf den Weltheiland
Johannes niher verwandt war als die Sage vom romisch-deutschen
Messiaskaiser, Dafiir spricht auch die mit gutem Rechte behauptete
Bezugnahme Dantes auf jenes Idealbild des Grofichans gleich am Ein-
gang des Inferno in der Schilderung des rettenden ,veltro™:

oDen 10t nur Weisheit, Tugend, Liebe glith'n,

Nicht Lindergier noch Goldesiiberfiufi:

Sein Stamm wird zwischen Filz und Filz erblith'n®*

Diese Erwartungen wird Dante kennen gelernt haben, weil und so-
weit sie mit Cangrande von Verona in Zusammenhang gebracht wur.
den. Ahnlich wie jene Atia, die vor ihrer Niederkunft triumte, sie ge-
bare einen Drachen, soll auch die Mutter Cangrandes getrdumt haben,
sie gebe einem Hunde das Leben, der mit seinem Gebell die Welt er.
fiilllen werded) Nachweislich wurde schon das achtjihrige Kind in
einem Testamente ,canis magnus'' genannt.!] Dieser seltsame Name
gibt doch zu denken. Auch wissen wir, daBb Cangrande, der sich riihmte,
unter den langobardischen Fiirsten, den ,duces", wie es heilit, der
erste zu sein, dem die griibten Ziele vorschwebten?), der Held gro-
ber Hoffnungen war. Nur er kann der , veltro" des Inferno, der , dux",
der , Messo di Dio" des Purgatoriums sein.

Dante erlebte Augenblicke, in denen er mit einigen seiner Zeit-
genossen von diesem Veroneser Hunde die Verwirklichung seines Ideal-
staates erwartete. Allsogleich aber verschwand die Personlichkeit die-
ses gefeierten Lombarden fir ihn wieder hinter der gewaltigen Aufgabe,
die er seinem Veltro zur Losung iiberwies, Dann verlieren seine Hoff-
nungen ,die menschliche und geschichtliche Farbe'* — von einer

1) F. Kampers, Dantes Beziehungen zur Gnosis und Kabbala, Deutsches
Dante-Jahrbuch, VI (Jena 1921) 271,

!jl:I IET.{:. 103 ff. ,E sua nazion sard tra feliro e feltra®

3) G G.Orti Manara, Cenni starici & document che ri dano Can
grande 1. della Scala, Verona 1853, poys. Vi S

4) H. Spangenberg, Cangrande 1. della Scala. | i Berlin 18g2) 3.

5) P. Scheffer-Boichorst, Aus Dantes Verbannung. SeraBburg 1842

S.9). Ferretue ap. Muratori 5. IX, 1:81. F K sl
traum. Breslau roof. S. 311 ¥ - Kampers, Dantes t
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menschlich fernen Zeit ersehnt er die Rettung, die Erneuerung der Zeit
durch einen messianischen Traumkaiser, der da als Verkdrperung der
entsagungsvollsten Uneigenniitzigkeit der Welt die pax und die justitia
des groben Augustin wiederbringen soll. Zu diesem Herrscher seiner
Erwartungen hat schlieBlich der canis magnus von Verona Modell ge-
standen.

Mit den alten Begriffen Friede und Gerechtigkeit leben auch die
alten Hoffnungen der mittleren Zeit noch in Dantes hohem Geiste.
Aber er, der den Thron des mittelalterlichen Herrschaftsgedankens
stiitzen wollte, hat unbewult den Grundstein gelegt zu jenem -apolli-
nischen Imperium des Geistesl), in welchem bald nach ihm das persén-
liche Leben der ihrer Eigenart sich bewufit gewordenen Menschen und
Vilker politisch, wissenschaftlich, literarisch und kiinstlerisch sich ent-
falten konnte. Hinter der ,,Divina Commedia’* steigt langsam und ma-
jestitisch aus dem Schofie der Zeiten eine neue Welt mit neuen Idealen
EmMpor.

Nicht die geringste Urkunde fiir die Erkenntnis dieses seit den
Tagen Friedrichs 1I. anhebenden weltgeschichtlichen Zersetzungs-
prozesses der mittelalterlichen res publica christiana ist die aus dem
antiken mythischen Kosmokratorgedanken hervorgegangene Kaiser-
sage. Sie kehrt sich schon zu Lebzeiten des letzten staufischen Kaisers
von der Transzendenz der dem gleichen Stamme entsprossenen Weis-
sagungen immer mehr ab. Wohl blickt auch sie in dem eisernen Zeit-
alter, in welchem die Menschen stets zu leben wihnen, von der Gegen-
wart weg gern in die Vergangenheit der goldenen Zeit eines primitiven
Menschentums und in die Zukunft, in welcher dieses wiedergeboren
werden soll. Thre Hoffnungen aber kleben an der Scholle, und Er-
lisung erwartet sie von der wiederkehrenden, in einem Heros der Ver-
gangenheit verkorperten volkischen Kraft.

1) Diesen Begriff prigte und erlauterte in vorbildlicher Weise K. Burdach
in seinem zum Eingang dieser Arbeit angefiihrien vortrefflichen Buche , Rienzo
und die geistige Wandlung seiner Zeit.”



EXKURS
DAS LABARUM KONSTANTINS

Das Labarum feiert in unseren Tagen eine eigenartige Aul-
erstehung, Die christliche Partei Italiens michte dieses Symbol gegen
die im Augenblicke iibermichtigen Fasces tragen. Der naheliegenden
Versuchung, weltgeschichtliche Betrachtungen an diese Tatsache
kniipfen, folgt dieser Exkurs nicht; er begniigt sich damit, cinen klei
nen Beitrag zur Entstehungsgeschichte dieses lange und hochgefeierten
Paniers darzubieten.

Der Kronzeuge fiir die christliche Legende ist Eusebius, Bischof
von Ciisarea.l) Erst 25 Jahre nach jenem entscheidenden Sieg tber
Maxentius bei der Milvischen Briicke im Jahre 312 berichtete dieser
in seiner ,,Vita Constantini*' von der Bitte Konstantins, auf irgendeinem
nicht niher bezeichneten Marsche um eine gotliche Offenbarung.
.Wihrend der Kaiser', heiBt es dann, , 50 betete und eifrig darum
flehte, erschien ihm ein ganz unglaubliches Gotteszeichen, das man
wohl nicht leicht gliubig hinnehmen wiirde, wenn ein anderer davon
berichtete, da es aber der siegreiche Kaiser selber uns, die wir diese
Darstellung schreiben, lange Zeit hernach, als wir seiner Freundschalt
und des Verkehrs mit ihm gewiirdigt worden waren, erzihlt und sein
Wort mit Eidschwiiren bekriftigt hat, wer sollte da noch Bedenken
tragen, der Erzihlung Glauben zu schenken, zumal auch die Folgezeit
der Wahrheit seines Wortes Zeugnis gab? Um die Stunde der Mittags-
zeit, da sich der Tag schon neigte, habe er, so sagte der Kaiser, mif
eigenen Augen oben am Himmel iiber der Sonne das Siegeszeichen

t) Die Texte der altesien Versionen der Legende sind gesammelt von J. B
Aufhauvser, Konstantins Kreuzesvision. Bonn 1912, Eine freilich nicht erschij
fende Ubersicht iiber die in Betracht kommende Literatur gibt H. Schréors, Koo
stantins des Groben Kreuzerscheinung. Bonn 1gi3. Einige andere und spifer
erschicnene Studien sind unten in den Anmerkungen erwihnt. Wissenschaftlich
ohne Bedeutung ist das Buch von M. Desroches, Le Labarum. Paris 1894 Be
nutzt wurden Eusebius, Werke | und 1I. Die griech. christl. Schrifesteller der
erstent drei Jahrhunderte. VII (Leipzig tg902) v, IX, z (Leipzig 1go8). Die
Ubersetzungen nach der Kemptener ,,Bibliothek der Kirchenviter®. IX (a1
258L; 55ff. Vita Const. I, 28 sq.: II, 7 £q. Ganz allgemein sei auf die Tafeln

verwiesen, deren Figuren die Entstehungsgeschichte des Labarums veranschiu
lichen sollen.
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des Kreuzes aus Licht gebildet und dabei die Worte gesehen: ,Durch
dieses siege.’ Staunen aber habe bei diesem Gesichte ihn und das
ganze Heer ergriffen, das ihn eben auf seinem Marsche, ich weifs nicht
wohin, folgte, und dieses Wunder schaute.” Als nun Konstantin dar-
iber nachdachte, was das Gesicht zu bedeuten habe, erschien ithm in
der Nacht Christus, der ithm auftrug, , das am Himmel geschaute Zei-
chen nachzubilden und es bei seinen Kimpfen mit den Feinden als
schutzpanier zu gebrauchen''. Konstantin kommt diesem Auftrage nach
und Eusebius beschreibt dann, ohne diese Bezeichnung anzuwenden,
das Labarum, das ,der Kaiser selber ihn cinmal schauen liefi*. 5 U
war aber das Zeichen", sagt er, ,auf folgende Art verfertigt: ein lan-
ger, golditberzogener Lanzenschaft trug eine Querstange und hatte so-
mit die Gestalt des Kreuzes: am oberen Rande des Ganzen war ein
kunstvoll geflochtener Kranz aus Gold und Edelsteinen befestigt, in
dem das Zeichen fiir den Namen des Erlosers angebracht war: zwei
Buchstaben, die als Anfangsbuchstaben den Namen Christi bezeich-
neten, indem das P in der Mitte durch das X gekreuzt wurde, Eben
diese Buchstaben trug der Kaiser fiir gewdhnlich in der Folgezeit auch
auf seinem Helm. An der Querstange, die an den Lanzenschaft ge-
steckt war, hing ferner ein Stiick Linnen herab, ein kostbares Ge-
webe, das mit bunt aneinander gesetzten, in den Sonnenstrahlen hell
funkelnden Edelsteinen iiber und iiber besiit und reich mit Gold durch-
wirkt war, ein unbeschreiblich schiner Anblick fiir jedes Auge. Die-
ses an der Querstange befestigte Linnen mal ebensoviel in die Lange
wie in die Breite; der Lingeschaft aber, der bis zum unteren Ende eine
betrichtliche Linge hatte, trug oben unmittelbar an dem Zeichen des
Kreuzes gerade am Ende des beschricbenen Gewehes das goldene
Brustbild des gottgeliebten Kaisers und in gleicher Weise das seiner
Sohne, Dieses heilbringende Zeichen gebrauchte nun der Kaiser stets
als Schutzmittel gegen jede Macht, die sich ihm feindlich entgegen-
stellte, und er befahl, daB das Abbild desselben allen seinen Heeren
vorangetragen werde." Eusebius berichtet dann iiber den Sieg des
Kaisers an der Milvischen Briicke, iiber den Jubel des rémischen Vol-
kes, das ihn , Befreier, Retter (Soter) und Wohltiter" genannt habe,
und iiber das Denkmal des Sieges in der Kaiserstadt. Auf diesem liel)
er ,mit unausléschlichen Buchstaben eingraben, dal diezes Zeichen der
Erlésung der Hort des romischen Reiches und der ganzen kaiserlichen
Herrschaft sei. So lieB er alsbald seinem eigenen Standbild, das an
tinem der belebtesten Plitze Roms errichtet wurde, eine lan ge Langze
in Form eines Kreuzes in die Hand geben und dann auch wirtlich in

lateinischer Sprache folgende Inschrift eingraben: ,Durch dieses heil-
Eampars, Kalsermystk o
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bringende Zeichen, das wahrhaftige Zeichen der Tapferkeit, habe ich
eure Stadt vom Joche der Tyrannei errettet und ihr die Freiheit wieder-
gebracht; zudem habe ich auch durch diese Befreiung dem Senat und
dem Volke von Rom seinen alten Glanz und Ruhm wiedergegeben.'"
Noch einmal werden dann die hochgespannten Sotererwartungen des
romischen Volkes gekennzeichnet durch den Satz: LEinstimmig und
wie aus einem Munde bekannten sie alle, dalb in Konstantin dem ganzen
Menschengeschlechte durch Gottes Gnade ein Heil aufgegangen sei.”
An einer anderen Stelle dieser Vita wird dann ausgefiihrt, wie das kreu-
dhnliche Feldzeichen iiberall dort, wo es erscheint, den Sieg erringen
hilft. Es wird ein ,den Sieg verleihendes Rettungsmittel” genannt.
Von den Trigern dieses Kreuzes wird der, welcher flieht, getotet, wer
jedoch gldubig aushiilt, gerettet. Der Schaft des Siegeszeichens, heilh
es bei einem solchen Falle des mutigen Ausharrens, fing alle Ge-
schosse auf, ,,Und es war dies in der Tat ein Wunder, grofier als jedes
andere ; denn die Geschosse der Feinde trafen den Schaft trotz geines 5o
geringen Umfanges, bohrten sich ein und blieben in ithm stecken, wih-
rend der Triager vor dem Tode bewahrt wurde, so dal nie einer von
denen getroffen wurde, die diesen Dienst versahen. Diese Erzihlung
stammt nicht von uns, sondern wiederum von dem Kaiser selber.”

Wir haben in dieser Schilderung die Urform der christlichen Le:
gende von Konstantins Kreuzesschau vor uns, die bereits deren wesent:
lichste Kennzeichen aufweist. Der spiter hier und da noch begeg-
nende Zug, daBh himmlische Heerscharen in jener Schlacht mitgefoch:
ten hiitten fiir den Sieg des Christentums, ist hier nicht erwihnt. Ein
fast gleichzeitiger heidnischer Berichterstatter nimmt aber keinen An-
stand, eingehender von diesem Himmelsheere zu berichten.

Der Rhetor Nazarius zu Trier hielt im Jahre 321 eine Lobrede
auf das fiinfzehnjahrige Regierungsjubilium Konstantins.!) Hier wird
behauptet, daB in ganz Gallien das Gerede umgegangen sei, vom Him-
mel herab seien gotigesandte Heere dem Kaiser zu Hilfe gekommen;
man habe sie gesehen, man habe sie rufen héren: ,,Zu Konstantin eilen
wir, Konstantin ziehen wir zu Hilfe."" Konstantius, der Vater des Kaisers,
meint Nazarius, habe selber diesen gottlichen Zug gefiihrt. Vornehm-
lich an der Milvischen Briicke hiitten diese Scharen mitgefochten.

Sowohl diejenigen, welche diese Legende zerpfliickten, wie jene,
welche in ihr einen geschichtlichen Kem erkannten, schoben diese
dichterisch lebendige Nachricht des Nazarius ganz bei Seite. Um s0
mehr haben beide Parteien in einer ganzen Fiille von Untersuchungen

i 1) X1 Panegyrici latini. Post Aem. Baehrensium iterum rec. Guil. Baehrens
Lipsiae 1911, Nr.IV p.r56—187. Vgl besonders c.14; 7: 20.
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iberdieses Gesichtam Himmel die einzelnen Worte und Wendungen der
Erzahlung des Kaisers bei Eusebiusauf die kritische Wage gelegt. Indem
sic dabel das Gewicht einiger ilterer Notizen, von denen gleich zu
reden ist, auf die eine oder auf die andere Schale legten, schnellte diese
empor, senkte jene sich beddchtig. Zu einer einheitlichen Stellung-
nahme jener Legende gegeniiber ist die Forschung bis heute nicht ge-
langt. Der behauptete, dall diese wirklich an ein Wunder, an eine un-
mittelbare. WillensiiuBerung der gottlichen Vorsehung ankniipfe );
jener ruft aus®): Eusebius oder der Kaiser, oder alle beide hitten Te-
logen; wieder einer glaubt an eine Illusion des Kaisers ¥, wiihrend ein
anderer etwas schiichtern den Versuch macht, die Wurzel der Legende
in heidnischen Vorstellungen zu suchen.?)

Man sollte meinen, daB diese zu grundverschiedenen Ergebnissen
fihrende ausgedehnte Forschung jeden einzelnen Zug in der Uber-
lieferung dieser Legende bereits vollig zerzaust hiitte, und doch hat
eine schr wesentliche Frage, deren Beantwortung allein den Schliissel
i jenem anziehenden Problem darzubieten vermag, entweder eine von
Haus aus schiefe oder aber eine nicht geniigende Wiirdigung erfahren.
Drei Forscher haben diesen Schliissel freilich schon in Hinden gehabt;
aber sie beniitzten ihn nur, um die Pforten des Riitsels halb zu ffnen. 5

Jene wichtige Frage ist die nach der Urform des Gesichtes am
Himmel und des nach dieser entworfenen Feldzeichens, des Labarums.
Haben wir die urspriingliche Gestalt des Himmelszeichens wieder her-
gestellt, sor1dBt sich dessen wahre Natur enthiillen, und zugleich haben
wir damit einen festen Riickhalt fiir eine gerechte Beurteilung jener

1} So besonders A. Knapfller, Konstantins Kreuzesvision, Hist-pol. Blitter.
141 (1908) 1B3ff.

2) So w.a. J. Burckhardt, Die Zeit Konstantins d. Gr. 3.A. Leipzig 1880.
S.3510f. L. Jeep, Zur Geschichte Konstantins d. Gr. Hist, . phil. Aufsitze
Ernst Curtivs sum 70, Geburtstag gewidmet, Berlin 1884, 5, 81f. Ed. Schwartz,
Kaiser Constantin und die christl. Kirche. Leipzig 1913, 5. 68.

3) Etwas unsicher G. Boissier, Lz fin du paganisme I [Paris 1891 20;39.
Bestimmter L. von Ranke, Weltgeschichte [V 0 [Leipzig 1883] 257; 5281 und
Schroes a.a: 0.

4) Siche weiter unten.

5)E, Rapp, Das Labarum und der Sonnenculius. Jahrbiicher des Versine
von Altertumsfreunden im Rheinland. XXXIX uw. XL (1866) r16f. J. O ppert,
Expédition scientifique en Mésopotamie, II (Paris 1857—64) 263. Ed. Biarke
[Das Monogramm Christi auf dem Labarum Constantine d. Gr. Festsehr. zur
Feier des 23 jiihr, Bestehens des Gymn. zo Jauer, Jauer 18go. 5.81] dbernimmt
“on V. Duruv [Geschichte des rom. Kaiserreichs. Deutsch von 5. ‘Hertz-
berg, V (Leipzig 188g) 441f.], der auch zu der mythologischen Deutung der
Legende hinneigt, das unrichtige und ungenave Zitat: Qppert, Etudes assyr.
P-166, Gemeint ist der Aufsatz dieses Autors.im Journal asiatique. V, Série. g
(1857) 124 sv. Der dritte Autor ist Jeep [a.a.0.].

1o
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sparlichen Berichterstatter, welche die fritheste Kunde geben von der
vermeintlichen Himmelsschau des Kaisers.

Die fromme Legende, welche dem Sieg des Christentums einen
dichterischen Ausdruck gibt, atmet weltgeschichtliche Luft aus; ihee
Entstehungsgeschichte beriihrt den Menschen, den Charakter Konstan.
tins, den der neue Glaube dankbar den Grofen nannte. Grinde genug,
um erneut den Versuch zu unternehmen, den Spuren des Werdeganges
dieser der GroBe nicht entbehrenden Erzdhlung nachzugehen.

Konstantin sieht also nach Eusebius ein Kreuz iiber der Sonne. Kreu:
und Sonne erschienen dem Kaiser als getrennte Sonderheiten und doch
als ein Ganzes, Beide bilden in der plastischen Nachbildung des Ge-
sichtes;, im Labarum, eine Einheit: der Lanzenschaft mit dem Quer.
balken und dem die Sonne vertretenden Kranz dariiber sind ein Gan-
zes, ein Henkelkreuz. Die urspriingliche Zusammensetzung dieses
Heereszeichens offenbart noch spéter die Legende ven Jovian

Nach einem syrischen Roman yon Kaiser Julian behielt dieser
das Kreuz als Feldzeichen bei. Als nun Jovian von den Seldaten zum
Kaiser erhoben wurde, heiBt es hier: ,,Das Kreuz ward nun erst gekront,
und als Jovian sich dann vor ihm niederwarf und betend vor Gott
erklirte, dab er die Krone nicht aus irdischen Beweggriinden annehme,
kam diese vom Kreuz herab von selbst auf sein Haupt."")

Das gekronte Kreuz ist natiirlich das Labarum. An die Stelle des
Sonnenkranzes ist hier die Kranzkrone getreten. Die in diesem Roman
vorgenommene Zweiteilung des Henkelkreuzes trennt die einfache
Kreuzesform weit schiirfer von dem Kranze, als Eusebius das tut.

Was Eusebius dariiber hinaus noch von dem viereckigen Tuch-
lappen und von dem Monogramm in jenem Kranze berichtet, ist spitere
Zutat. Das Tuch ist nichts anderes als die stola crucis, das ., Kleid des
Kreuzes", von dem schon Tertullian spricht.?) Dieser Kreuzesschmuck
erinnert an die Bekleidung des heiligen Baumes mit einem Gewand:

£} Th. Néldeke, Uber den syrischen Roman von Kaiser Julian. Zeitschr
d. deutsch. morgen]l. Gesellsch. 28 (1874) 278. Die Sonnenscheibe wird anderswo
ZUF corona radiata, zum goldenen Larbesrkranz des Sonnengottes, Dion. 1,61 1L
Tertullian, De corona 13; Plinius, Nat. hist. 21, 3, (4), 6; 37, 1 (4); Eis-
ler a:a.0, 5.?5(}. Sie wird aber auch, was nebenbei bemerkt <gi, Fum Gol-
denen Viied,

2) Tertullian, Apolog. 16. J. Wilpert, Vision und Labarum Konstantins
d. Gr. im Licht der Geschichte und Archiologie. Vereinsschrift der f{iirres:
Gesellschaft. Kéln 1913, 5. 9. Zwischen dieser Stola und der iepa crokfy Tlobog
mit der Kleopatra sich schmickte [Plutarch, Antonius c. 54], und der Olym-
piaca stola, dem Himmelskleid der Isismysterien [Apuleius, Met. XI, 24

:Jesleh; zlinrr auf den Weltenmantel zuriickgehende Verwandtschaft. Vgl Eisler
=R A
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stiick, das den iiber den Weltenbaum vom Himmelsgott ausgebreiteten

sternenbestickten Weltenmantel versinnbilden sollte.'} DaB es sich
bei diesem Tuch tatsiichlich um eine spitere unwesentliche Zutat han-

delt, zeigt ein schiines Sarkophagrelief aus dem vierten oder fiinften

Jahrhundert mit einem Labarum ohne Tuch in der Mitte.”) Der Krans

ist bei diesem Bildwerk freilich mit dem Monogramm des Herrn aus-

gefiille’) Dalh aber auch dieses eine spitere Beifiigung ist, geht aus
des Eusebius Schilderung der Urform des behaupteten Gesichtes am
Himmel sowie aus einem dem angeblichen Ereignis zeitlich viel niher-
stehenden Berichte des Lactanz hervor,

In seiner Schrift ,,De mortibus persecutorum®, welche Lactanz im
Winter des Jahres 314/15, kurz nach dem entscheidenden Kampfe
ewischen Konstantin und Maxentius: verfalited), erzihlt dieser:  Kon-
stantin wurde im Schlafe ermahnt, das am Himmel erschienene Zei.
then Gottes (,caeleste signum dei‘) auf den Schilden der Soldaten
anbringen zu lassen und so eine Schlacht zu beginnen.” Er tat, wie ihm
befohlen war, und ,durch den aus seiner Lage geriickten Buchstaben
X, der an der obersten Spitze umgebogen wurde (transversa X littera
summo capite circumflexa Christum in scutis notat) brachte er das
Zeichen Christi auf den Schilden an®',

Nur eine etwas oberflichliche Kritik konnte diese Nachricht des
Lactanz und jene Erziihlung des Eusebius zeitlich zusammenwerfen.
Lactanz gibt nur Kunde von dem Befehl des Kaisers kurz vor der
Schlacht, die Schilde der Soldaten mit einem hochheiligen” Zeichen zu
schmiicken; Eusebius dagegen spricht von einem Gesicht am Himmel
und von einer persinlichen Offenbarung der Gottheit zu einer fritheren
Zeit, als Konstantin, wie es unbestimmt heifit, nitgend wohin mar-
schierte”. Das kénnen nur die Mirsche zum Schutze der Rheingrenze
gewesen sein, den er fiir unbedingt notwendig hielt, seitdem er erkannt
hatte, daB der Entscheidungskampf mit Maxentius unausweichlich ge-
worden war.®) Bei dieser Sachlage konnte man annehmen, daB beide
Berichte gar nichts miteinander zu tun haben, oder aber, dall gerade
Jenes Zeichen auf den Schilden den AnstoB zu der bei Eusebius fest-
gehaltenen Legendenbildung gegeben habe. Dagegen spricht indes,
daB, wie das Labarum nach der Gestalt der Vision Konstantins, <o bei

1) Siehe oben 5. 5 w. gff.

2} Wilperta a0, 5.9

3) Vgl unten 5. 163 Vel Taf. IV Fig, 36,

4) Uber die Datierung dieser Schrift vel die Anm. bei Brathke aa.0)
5.73. Lactantius, De mort persecut. ¢. 44, Edd.:S. Brandt et G. Laub-
mann, Corp. script, ecclesiast, lat. XXVII (Wien 1893) 223 sq.

5) Vgl Wilperta a0, 5. 61
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Lactan: das Zeichen auf den Schilden nach der Form eines signum
caeleste dei hergestellt wurde, Lilt sich nimlich der Nachweis erbrin.
gen, dal die Form des letzteren Zeichens der Form des Labarums ent
spricht, so ist damit zugleich festgestellt, dall beide Berichterstatter
Bezug nehmen auf das gleiche Gesicht am Himmel, daB also jenes
caeleste signum dei des Lactanz gleichbedeutend ist mit der Kreuzes
erscheinung Konstantins am Himmel,

Wir haben ohnehin gewichtige Griinde, die uns nétigen, das Waort
caeleste in dem Gedankenbild ,signum caeleste dei' mit ,zum Him-
mel gehérend" oder ,,am Himmel erschienen' zu iibersetzen, Diese
Ubertragung wird schon nahegelegt durch die Tatsache, daB Lactanz
an anderer Stelle ausdriicklich den ,,vom Himmel herab verkiindeten®
Sieg Konstantins erwidhnt!), und vielleicht auch durch die weitere
Tatsache, daly ein unleidlicher Pleonasmus entsteht, wenn wir jenes
Wort mit  himmlisch"', , gittlich" ibersetzen.!) Dahin weist auch die
Bedeutung des Wortes signum im neutestamentlichen Sprachgebrauch.
Lactanz, der ja wiederholt chiliastischen Erwartungen Ausdruck ver-
leiht, faBt das Wort hier, wie u.a. bei Matthius?), als: Bezeichnung
einer Lufterscheinung am Himmel, als eine sichtbare Manifestation
Gottes in den Héhen,

Dieses Zeichen, mit dem Gott seinen Willen kundgegeben hat,
sucht Lactanz zu deuten. Seine gequilte Erklirung verriit, welche
Miihe es ihm machte, das unbekannte Gebilde in den Liiften den beiden
griechischen Anfangsbuchstaben X und P des Namens des Herrn an-
zugleichen. Das erste Wort transversa bedeutet, daff das X quer oder
schief zu legen ist. Es gibt eine Querlage des X, welche dessen Form
der Form der Labrys, der Doppelaxt, angleicht, in der man auch das
Urbild des Labarums erkennen zu diirfen geglaubt hat ><.4 Diese

t) Lactantius L c. 46

2} Vgl besonders Knopfler a.a0. 5 193f und Schrors a.a 0.5 14
Allzu groBes Gewicht darf bei dem Sprachgebrauch dieser Zeit diesem Punktc
freilich nicht rugemessen werdern.

3) Matth 24, 30: ,Und alsdann wird erscheinen das Zeichen des Men-
schensohnes am Himmel" Vgl. dazu Lucas 21, 25: ,Und es werden Zeichen
sein an der Sonne, an dem Monde und an den Sternen. Apostelgesch. z, 19
wUnd ich will Wunderzeichen geben am Himmel droben.” Orac. Sib. I, 35 werden
groBe Zeichen erwihnt: ein Stern einem leuchtenden Kranze fihnlich. Uber das
wenuelovt, das Wunderzeichen, durch’ das Gott seine Macht oder Gegenwart manifestiest
auch E. Preaschen, Vollst. griech.-deutsch. Handworterbuch z. d. Schriften des
N. T. Gieflen 1910.

4] B. Schremmer, Labarum und Steinaxt. Tiibingen 1g11. Schrem-
mer kannte die wichtige dltere Vorarbeit nicht. Vgl. A. B. Cook, The Cretan
Axte-cult outside Crete. Transactions of the third internat. Congress for the history
of religions. 11 (1908) 184F. Besonders anziehend fiir uns ist Fig. 17 P 193 mit
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mit dem P verbundene Form %< ist an sich widersinnig und auf Monu-
menten nirgendwo bezeugt. Sie scheidet auch aus wegen des , summo
capite circumflexo'. NMur bei einer Schieflage hat das X eine oberste
Spitze. Aus dem gleichen Grunde ist auch jene Deutung abzulehnen,
welche die Winkel des Xan den Schnittpunkten der Schiifte nur recht-
winklig gestalten michte 2, eine Form, die mit rechten aber auch mit
den urspriinglichen verschiedenen Winkeln — kaum indes als Mono-
gramm Christi — vereinzelt begegnet.!) Gemeint sein kann nur die
Schieflage des Buchstabens, bei der sich der eine Schaft iiber die
Horizontale erhebt. Nach dem instinktiv wirkenden Gesetz der Form-
gebung wiitden sich bei dieser Lageverinderung die Schifte in der
Tat unter rechten Winkeln vertikal und horizontal schneiden §. Wir
haben damit auch bei Lactanz als Form des signum das Henkelkreus
festgestellt. Auf christlichen Monumenten begegnet diese Form vor
dem Siege Konstantins nicht; wohl kommt sie vereinzelt im Laufe des
folgenden Jahrhunderts auf christlichen Grabreliefs vor. Da stellt sie
dann den Namenszug des Herm dar, wird aber bald génzlich verdringt
von jenem Monogramm, das Eusebius beschreibt?): Ein X, das im
Schnittpunkt der Schiifte vom P halbiert wird %. Es ist kein Zweifel,
dall jenes Henkelkreuzmonogramm auf die bei Lactanz sich findende
gezwungene Auslegung des caeleste signum zuriickgeht; ebenso ist der
fir Karthago nachweisbare Sprachgebrauch, nach welchem caeleste
signum sowohl Kreuz wie Monogramm bezeichnen kann?®), auf die
schwankende Deutung der Vision, von der Lactanz und Eusebius Zeug-
nis ablegen, zuriickzufithren. Auch aus des letzteren Beschreibung des
Monogramms geht deutlich hervor, daB dieses sich noch nicht als all-
gemein bekanntes Symbol durchgesetzt hatte. Als Schmuck des Laba-
rums biirgerte sich dieses Eusebianische Monogramm aber bald als
christliches Symbol ein. Es konnte ankniipfen an das gleiche, hiufiger

den an das Labarum erinnermden Minzzeichen, die sich teilweizse schon bet Rapp
finden.

1} Ob die von Goblet d'Alviella [La migraton des symboles, Paris
1891 p.221] abgebildeten Formen wirklich christlich sind, erscheint mir zweifel-
haft, Dabei ist eine Datierung dieser Zeichen nicht moglich. Zweimal begegnet
diesey Feichen in einer Mithras-Inschrift, Vgl. F. Cumont, Textes et monuments
figurés relatives aux mystéres de Mithra. II (Brucelles 18g6) Fig. 408 p. 452
Norden [Geburt §. rz21] verweist auf die Deutungen dieser Zeichen bei den
Kirchenhistorikern Sokrates, Sozomenos und Rufinus durch die | schriftverstindi-
gen Priester, welche diese als |, Zeichen des Lebens" — also als Henkelkreuse
angesehen hiten. Vgl Tafl I, Fig. 32.

2} Vgl. den schénen Artikel ,,Chrisme” von H. Leclercq im Elrirl:innnairu
d'archéologie chrétienne et de liturgie. [II (1g14). Vil such Taf I Fig. 1.

3) G. B. de Ressi, De titulis: Christinnis L';Lrthng_i.n‘iensihus in' Pitra's
Spicilegium Solesmense. 1V (Paris 1858). Bratke a.n.0. S.74,
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als Kiirzungszeichen im vorangegangenen Schrifttum und anf Miinzen
benutzte Siglum.'}) Dieses Zuriickgehen ist verstindlich; unverstind-
lich aber ist es, daB jemand, der den Namenszug Christi abkiirzen
wollte, dem X eine so verdrehte und unkenntliche Form gegeben hitte,
wie sie Lactanz beschreibt.

Der Ausdruck caeleste signum dei des Lactanz kann unmiglich
das Monogramm Christi schlechthin bezeichnen, Diese drei Worte zie-
len auf etwas Bekanntes. Aus diesem Grunde kionnen sie die blole
Form des signum, die dem Christentum bis dahin ganz fremd war,
allein unmoglich meinen. Der Schriftsteller denkt bei diesem Wort-
bilde an ein Zeichen, das von wunderbarer, vordem nie gesehener, aber
bei den Christen durch sein Erscheinen und Verschwinden, allgemei-
ner bekannten Art war, das mit seiner Form aber der Deutung Spielraum
lieB3; er denkt dabei an ein sichtbares Zeichen, durch welches Gott seine
Gegenwart, seine Macht, seinen Weltplan offenbart. Kurz, er denkt an
die Vision Konstantins, in der christliche, die Wiederkunft des Herrn
erwartende Kreise die einzigartige Offenbarung des kiostlichen Schlufi-
aktes des weltgeschichtlichen Dramas erkannten. Diese Vision deutete
der Kaiser bei Eusebius aber nicht, wie Lactanz, auf das Monogramm,
sondern auf das Kreuz Christ,

Das Abweichen dieser beiden Schriftsteller in diesem Punkte ist
sehr auffillig. Hitten die Christen in dem Zeichen der von Konstantin
als Tatsache behaupteten Vision sogleich das verehrte Kreuz erkannt,
das sich als hochheiliges Symbol bereits durchgesetzt hatte, so wiirde
auch Lactanz sicherlich nicht die gesuchte Erklirung des signum als
Monogramm, das erst bald danach anfing, zum Symbol zu werden, ge-
geben haben. Wir schliefien daraus, daB die Deutung des Zeichens
auf das Kreuz jiinger ist wie die auf das Monogramm, und unsere {Iber-
zeugung festigt sich, daB ein fremdes Gebilde, welches urspriinglich
weder als Monogramm noch als Kreuz des Erlésers gedacht war, durch
die Christen eine christliche Deutung erhielt.

Das am Himmel erschienene Zeichen des Lactanz, das Gesicht
des Konstantin und das Labarum in der Beschreibung des Eusebius
haben somit die gleiche Form: das Henkelkreuz. Dieses gleiche Zei-
chen liBt Konstantin nicht nur nach Lactanz, sondern auch nach Euse-
bius auf den Waffen seiner Soldaten anbringen. Wiihrend aber ersterer
diese Schmiickung der Schilde kurz vor der groBen Entscheidungs-

1) A.._I'.‘l_'eiﬁmann [Ein Originaldokument aus der dioklet. Christenver-
folgung. Tibingen 1902] zeigt, daf das Monogramm % langere Zeit vor Koo
stantin" schon ein gebriuchliches Siglum war. Vgl. dazu den genannten Artikel
von Leclercq, Vgl unten 5. 163 A. g. Vgl Taf. 1. Fig. 2. 3,
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schlacht ansetazt, spricht letzterer nur ganz allgemein von dieser Ver-
rerung.

Die Berichte der beiden Schriftsteller kénnen unméglich vonein-
ander abhingig sein. Wenn sic im Grundkerne iibereinstimmen, so
beweist das nur, dalh beide auf den Glauben an ein wirkliches Gesicht
Konstantins zuriickgehen, dab sie demnach keine eigenen Erfindungen
vortragen. Lactanz im fernen Nikomedien, der sich zur Zeit der Ab-
fassung seines Berichtes noch nicht, wie spiiter, des vertraulichen Ver-
kehres. mit dem Kaiser erfreute!), stiitzt sich anf die unter Christen
von Mund zu Mund gehende Legende von der Kreuzesschau: Eusebius
dagegen auf das Zeugnis des Kaisers. Wir haben — schon der Bericht
des viel friither schreibenden Lactanz verbietet das — keinen Grund
m dem Verdachte, daBl der gelehrte Bischof ein frommes Mirchen
keck erfunden habe. Wir haben keinen Grund, daran zn zweifeln, dafl
der Kaiser ihm tatsichlich diese Dinge erziihlte. Die heute allgemein
recht hoch eingeschitzte Glaubwiirdigkeit unseres Bischofes®) wird
auch durch seine frithere Berichterstattung iiber das grobe Ereignis
des Jahres 312, welche man dieser spiteren Erzihlung hiufiger ent-
gegengehalten hat, keineswegs erschiittert.

In seine Kirchengeschichte?) nahm der Bischof von Cisarea ciwa
um das Jahr 324 folgende Sitze auf, nachdem er gesagt hatte, dall
Konstantin nach seinem Siege iiber Maxentius vom ganzen rémischen
Volk mit Jubelgeschrei als dessen Erretter und Erloser gefeiert worden
sel: , Konstantin aber, in seiner angeborenen Frommigkeit, lield sich
weder durch die Rufe im geringsten irre machen noch durch das Lob
wr Uberhebung fortreiBen; denn er hatte deutlich den gittlichen
Beistand empfunden. Darum befiehlt er, sogleich das Siegeszeichen des
heilbringenden Leidens seinem eignen Standbild in die Hand zu geben.
Als man ihm nun eine Bildsdule, das heilbringende Zeichen des Kreu-
tes in der Hand, an dem belebtesten Platze in Rom errichtet hatte, be-
fahl er, folgende Inschrift in lateinischer Sprache darunter zu setzen®, ..
s folgt zriemlich wartlich der auch in der Vita Constantini gebotene
Text.

Von der Vision am Himmel ist hier keine Rede. Das | heilbrin-
gende Zeichen' ist nicht das Kreuz, sondern, wie die Farallelitherliefe-
rung der Vita Constantini ergibt, das Labarum. Sehen wir uns diesen
Text etwas genauer an, so erkennen wir, daB Eusebius in etwas auf-

1) Dazu- Schrors a:a. 0 5.15

2) Vgl u. a. den Artkel ,Euschios™ von Schwartz in Pauly-Wissa-
wia s Realencyel. VI, 1 (1909) r3yoff.

a) Hist. eccl. IX, 9.
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dringlicher Weise dieses , heilbringende Zeichen" dem Kreuz Christi
gleichzusetzen sucht, Diese Herausstellung macht um so nachdenklicher,
als die Inschrift, welche jenes Zeichen riithmt, nur in den alten Schlag.
worten, die auch wiederholt noch im Mittelalter gehort werden sollten,
die Renaissance der alten Roma verkiindet, ohne irgend etwas Christ.
liches erkennen zu lassen.

Es liegt nun nahe, anzunehmen, daB Eusebius bei seiner grolien
Stellung im Reiche schon damals von der Legende Kenntnis besal,
dal} er aber Grinde hatte, nur ganz vorsichtig mit der Wendung vom
gottlichen Beistand in der Schlacht Bezug auf die angebliche Himmels-
schau zu nehmen. Hat er doch auch von der Legende der Kreuzauffin.
dung in seiner Kirchengeschichte noch geschwiegen. Erst als Konstan-
tin ihm diese erziihlie, nahm er sie, ebenso wie die alsdann vom Kaiser
geschilderte Vision, gliubig in dessen Vita auf. Was kionnen das nun
fiir Griinde sein?

Gleich nach der Errichtung des Standbildes Konstantins in Rom
spricht Eusebius in einer Festrede, die er zur Einweihung der Kirche
in Tyrus im Jahre 314 hielt, davon, daB die Gewalthaber Roms den
?&5‘&1’ auf Bildsdulen den Soter genannt hiitten.!) Dementsprechend
eiern die Romer den Sieger iiber Maxentius nach dem Berichte des
gleichen Eusebius als Heiland des Menschengeschlechtes. Liegt es da
nicht nahe, damit auch das , heilbringende Zeichen® der Inschrift in
Zusammenhang zu bringen? Dann aber mul dieses Zeichen ein heid-
nisches Symbol sein. Das ist es, was dem Eusebius vorsichtige Zuriick-
haltung in der Tat als ratsam erscheinen lield.

Die Kritik des Bischofs von Cisarea konnte manches hinnehmen,
was die heutige unerbittliche Priifung unbedingt verwerfen wiirde. Dali
Konstantin vor der Schlacht zu seinem heidnischen Allgott und nicht
zum Christengotte betete, um dessen Beistand zu erlangen, das konnte
er umdeuten, indem er in diesem Allgott den Gott der Christen er-
kannte.*) Auch brauchte er vom Standpunkte seiner wundersiichtigen
Zeit aus, die sich vom Banne des heidnischen Aberglaubens noch nicht
ganzlich frei gemacht hatte, nichts darin zu finden, dafl das Zeichen,
welches Gott dem Kaiser angeblich sandte, tatsichlich nichts anderes
ist als ein siegbringender Talisman, ein bloBes Gliickszeichen, dessen
magische Wirkungen auch dann eintreten, wenn gar keine religiosen
Interessen in Frage stehen. Von irgendeiner frommen, christlichen Ver
ehrung des Symbols ist in dem Berichte des Eusebius nichts zu merken.
Das alles stirte unseren Schriftsteller nicht, seitdem der Kaiser ihm ver-

1) Hist. eecl. X, 4: cwriipd e abrov & crhidaic dvayopetey .. .
2) Vgl. dazu Schrérsa a 0.5 s8F
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sichert hatte, daB das Kreuz ihm am Himmel erschienen und dann an
der Milvischen Briicke ihm den Sieg errungen habe. Jener Sieg muBite
dem Eusebius als ein Sieg des Christentums erscheinen, und es erfiillte
ihn mit grober Genugtuung, zu héren, daB er errungen wurde durch
das wunderwirkende Zeichen der Erlosung. Auch damals, als er seine
Kirchengeschichte schrieb, schitzte er jenen Waffenerfolg in gleicher
Weise ein; aber seine aufdringliche Versicherung, daB das Zeichen,
von dem die ganz heidnisch gefirbte Inschrift seines Standbildes Liin-
dete, das Kreuz Christi sei, it deutlich erkennen, dal dieses Sinn-
bild und dessen Offenbarung durch die Gottheit ihm so bedenklich
erschien, dafs er es damals noch fiir geratener hielt, von dem Kreuzes.
wimder ganz zu schweigen. Seine Bedenken mufiten in der damaligen
Gesinnung des Kaisers einen Riickhalt finden,

Gerade die tonenden Lobreden einiger gallischer Rhetoren, welche
die Entstehungsgeschichte unserer Legende nicht ganz umgehen kann,
lassen bedeutsame Riickschliisse auf die religitisen Stimmungen und
Meinungen des Kaisers zu. Ein eigener Panegyricus riithmt Jen Besuch
Konstantins in dem Heiligtume des Apollo zu Autun, welcher kurz
vor der von dem Monarchen behaupteten Vision stattgefunden haben
mubl. Der Lichtgott wird hier sein Apollo genannt, Konstantin hat ihn
nach diesem Rhetor selber von Angesicht zu Angesicht gesehen, und
der Gott, von der Géttin Victoria begleitet, soll ihm Krinze des Sieges
iberreicht haben. Ja, der Lobredner sagt sogar noch ausdriicklich,
Konstantin habe sich in der Gestalt des Apollo wiedererkannt und
den Tempel des Gottes als Tempel seiner eigenen Gottlichkeit an-
gesehen') Diese Apotheose des Kaisers muB in Gallien in° den
Jahren 306—12 allgemeiner vorgenommen worden sein. Trierer Miin-
zen aus dieser Zeit stellen Konstantin als Sonnengott dar*); und auch
tach dem Jahre 313 tragen die Miinzen des Kaisers noch die Inschrift :
»0ll invicto comiti.”” Wenn der Panegyriker auch von den Versen
der Seher berichtet, welche dem Kaiser, wie dem Sonnengott, die Welt-
herrschaft verhiefien?), so erinnert das an die ausdriicklich bezeugte
sConstantiniana Daphne*. Das Bild dieser Delphischen Sibylle ziert
Miinzen Konstantinst), der nach seinem Biographen ,,den ganzen Erd.

1) Paneg. lat. 1. ¢, V1 c. 21, p. 217: , Vidisti enim, credo, l..'nmtantiu-:l, Apal-
linem tuum comitante Victoria coronas tibi laureas offerentem, quae tricenum
singulae ferunt omen annorum . ... Vidisti teque in illius specie recognovisti,
oui totius mundi regna deberi vatum carmina divina cecinerunt.*

2) J- Maurice, Numismatique Constantinienne. 1 (Paris 1908 —rgi1) §04.
Schrérs a.a.0. S.59,

3) Vgl. oben 5. 8g, :

4) 0. Veetter, Erste christliche Zeichen suf romischen Minzen. Numis-
mat, Zeitschr, 24 (1892) 74.
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kreis wie einen groben Kérper betrachtete” und in Rom ,die Haupt-
stadt der ganzen Welt erkannte' 1) Es scheint mir ziemlich sicher au
sein, dafl wir sogar Reste dieses apollinischen heidnischen Vau-
ciniums in der mittelalterlichen Tiburtinischen Sibylle besitzen *) Hier
wird ohne Zweifel Konstantin als neuer Apollo gefeiert, ebenso wie
vor ihm der Apolloschn Orpheus. Die Wasser bleiben bei se¢inem Er-
scheinen im Laufe stehen, und die Biume neigen ihre Gipfel, und nie
wieder wird ein gleicher Kaiser erscheinen, heilit es hier. In diesem
Bruchstiick liegen AuBerungen jener noch einmal Leben gewinnenden
Sotererwartungen des ausgehenden Heidentums vor, welche sich auf
diesen Flavier vereinigten, dessen Familiengott Apollo-Sol war) Als
neuer Apolle soll Konstantin das letzte apollinische Weltalter — wie
der Knabe der vierten Ekloge Vergils — herauffithren, und deshalb ist
in der Konstantin-Sibylle, an welche die mittelalterliche Seherin an.
kniipfte, sein Bild mit Farben gezeichnet, welche dem Bilde des Del:
phischen Gottes entnommen sind,

Die hohe Stimmung dieser Tage hat auch den phantasiereichen,
allzeit gottsuchenden Konstantin ergriffen. Er wird nicht widersprochen
haben, wenn ein anderer Panegyricus aus dem Jahre 313 die persin:
liche Manifestation des Allgottes erwihnt und den Kaiser als dessen
erkorenen Liebling feiert.d) Er wird eingestimmt haben in jenes Gebet,
mit dem die Lobrede schlieBt: , Deshalb beten wir zu dir, hochster Er-
zeuger des Alls, dessen Namen so viele sind wie die Zungen der Volker;
wir kénnen ja nicht wissen, mit welchem du genant sein willst, magst
du eine goittliche Geisteskraft sein, die, durch die ganze Welt aus
gegossen, sich mit allen Elementen mischt und ohne jeden StoD von
auBen sich durch sich selbst bewegt, oder eine iiber allen Himmeln
thronende Macht, die auf ihr Werk aus einer erhabenen Warte der
Natur hinabschaut, wir beten, sage ich, zu dir, erhalte diesen Fiirsten in
alle Ewigkeiten.”" Das ist spitantiker Pantheismus; in den vielleicht
christlich sein sollender Theismus" sich mischt.?) Konstantin ist die-
sem Panegyriker der ,,Mann Gottes'. ,,Du hast*, redet er ihn an, ,einen
geheimen Verkehr mit jenem gottlichen Geiste, der, geringeren Git:
tern die Fiirsorge fiir uns iiberlassend, sich dir allein zu offenbaren ge

1560

1) Eusebius, Vila Const. 11, a4.

2) Siehe oben 5, 8g.

3) Maogrice L c. 11, XXI-X1. Schrérs a,0.0. 5 59

4} Panegyrici latini XTI c. 2. L ¢ p. 291: ,Quisnam te dens, quae [am pras:
et Ihﬂﬂalu est maiesias, ot ... contra consilia hominum, contra haruspicum me-
nita ipse per temet liberandae urbis rempus venisse sentires.”

5} Ebenda XII c. 26, p. 309, Dazu vﬁ]_ Ed. Schwarrz, Kaiser Constantin
und di= christliche Kirche. Leipzig 1913 5. 671,
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rubt."') Den gleichen verschwommenen Manotheismus atmet bald
darauf die Inschrift auf dem wohl im Jahre 315 errichteten Triumph-
bogen Konstantins in Rom: , Konstantin, der durch die Inspiration der
Gottheit und die Gréfie seines Sinnes mit seinem Heere an dem Usur-
pator und seiner Rotte das gemeine Wesen in gerechtem Kriege ge-
richt hat.”#) Wohl weily dieser Rhetor, daB dem Kaiser durch gitt-
liche Fiigung der Sieg verheillen worden sei. Er berichtet sogar von
einer unmittelbaren Manifestation der Gottheit, die den Siegerwillen
des Kaisers gesteigert habe, welche von unbekannter, geheimnisvoller,
nur dem Kaiser bekannten Art gewesen sei®); aber die Vision am Him-
mel scheint thm génzlich unbekannt gewesen zu sein. Hitte er von
dieser Kenntnis gehabt, so wiirde sie der heidnische Lobredner als
Offenbarung seines Allgottes angesehen haben. Jedenfalls miissen wir
die Tatsache im Auge behalten, daB der Panegyriker so ohne alle
Vorbehalte dem Kaiser gegeniiber, der doch spiter behauptete, der
Gott der Christen habe ihm am Himmel das Zeichen der Erlosung
schauen lassen und sei ihm siegverkiindend darauf persinlich erschie-
nen, die alte, in einen sonderbaren gottsuchenden Monotheismus ein-
miindende Religion der Viiter vertreten durfte.

Unser Befremden ob dieser Wahrnehmung steigert sich durch
einen seltsamen Vorgang im fiinften Jahre nach dem Nicinischen Kon-
zil, welchem der Kaiser selbst prisidierte. Bei der Festfeier der Ein-
weihung der Nova Roma niimlich stellte er sich in der Kolossalstatue des
Helios als den Grinder des neuen Kaisertums des Ostens dar. In der
lnschrift dieses Standbildes nennt er sich selbst ,xécuou Pacikeic”,
eine Bezeichnung, welche — wie das ganze Denkmal — alsbald von

den Anhidngern des siegreich vordringenden neuen Glaubens auf
Christus umgedeutet wurde.*)

Es geht aus alledem hervor, daBb Konstantin, der erst kurz vor
seinem Tode die Taufe empfing, nachdem er das Gestdndnis abgelegt
hatte, die ,,gotteswiirdigen Lebenssatzungen' der christlichen Religion
nicht erfiillt zu haben, den ganzen Gehalt der neuen Lehre niemals er-
fabt hat.’) Der Kaiser lebte in einer Gedankenwelt, die sich nicht
freimachen konnte von den Idealen vergangener Tage. In diese will das
angebliche Wunder der Kreuzesschau nicht hineinpaszen.

i) Ebendart:

2) Corpus inscr. lat. VI, 1. Nr. 1139 : Iy . :

3) Paneg. X1l c. 3 p. 291 nennt den Sieg , promissam divinitus ... victoriam.”

4) Th. Preger, Konstantinos-Helios. Hermes 36 (1go1) 464; 468 Die
Inschrift lautet; | Kwveravrive Adumovtt "Héow diknw.

5) Vila Constant, IV, 62. Niheres dariiber bei Schrirs a.a.0, 5. 64
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All das konnte dem gut unterrichteten Eusebius unmiglich ver-
borgen sein. Daher sein MiBtrauen, daher sein Schweigen, als er seine
Kirchengeschichte schrieb, daher die geflissentliche doppelte Deutung
jenes , heilbringenden Zeichens" auf das Kreuz Christi.

Der erwihnte Panegyriker vom Jahre 313 dubert am Schinsse
seiner tonenden Anrede: ,,Merito igitur tibi, Constantine, et nuper sena-
tus signum dei et paulo ante Italia scutum et corona, cuncta aurea,
dedicarunt, ut conscientiae debitum aliqua ex parte relevarent. Debe
tur enim et saepe debebitur et divinitati simulacrum (aureum) et vir-
tuti seutum et corona pietati.’ 1) Das simulacrum diirfen wir setrost auf
das Standbild Konstantins beziehen und das signum dei auf das Laba-
rum, das der Kaiser auf jenem Denkmal in der Hand hilt, Ernnern wir
uns jetzt an die Statue des Helios-Konstantin im Neuen Rom, so wind
jeder Zweifel daran beseitigt, dal dieses Gotteszeichen nur das Attribut
des All- und Sonnengottes sein kann.

Dias Verhor der literarischen Zeugen ist damit abgeschlossen. Als
sichere Ergebnisse sind nunmehr folgende Tatsachen festgestellt: Kurz
vor der Schlacht an der Milvischen Briicke licB Konstantin auf den
Schilden seiner Soldaten ein Henkelkreuz als siegbringenden, zauber-
kriiftigen Talisman anbringen. Bald nach jener Schlacht ist das Ge
rilcht nachweisbar, dalh dieses Zeichen, das Henkelkreuz, dem Kaiser
am Himmel als Botschaft des Sieges erschienen sei. Lactanz deutet es
als das Monogramm Christi. Etwa zur gleichen Zeit wird eine pla-
stische Nachbildung des angeblichen caeleste signum dei dem Kaiser-
Soter in Rom in die Hand gegeben, der laut Inschrift mit diesem heil-
bringenden Symbol die Renaissance der alten Roma wieder herauf-
fithrt. Viel spiter erst macht Eusebius den Versuch, das Labarum dem
Kreuze Christi gleichzusetzen. Diese Deutung wird die herrschende,
seitdem der Kaiser, wohl erst in seinen letsten Lebensjahren, seinem
Biographen erzihlt hatte, durch gottliche Fiigung sei ihm das Krew
uber der Sonne erschienen. In der heidnischen Literatur hat ganz ver
einzelt der Glaube an die gittliche Offenbarung des Sieges Widerhall
gefunden; dall diese VerheiBung aber durch ein sichtbares Zeichen
am Himmel gegeben worden sei, kiindet sie nicht, Nur daven hat sie
vernommen, dal Heerscharen in den Liiften vor der Schlacht gesehen
wurden.

Nach diesem Verhére der in Betracht kommenden Schriftsteller
jener Tage vernehmen wir mit ganz besonderer Aufmerksamkeit die
stummen Aussagen der Denkmiiler. Da kénnen wir nun gleich die

1) Paneg. lat. X11 e 25. p. 300.
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unser Urteil vorweg nehmende Feststellung machen, daB das Attribut
des Sonnengottes, von dem der Panegyriker des Jahres 313 spricht,
tatsdchlich ein Henkelkreuz ist.

Auf ¢inem Mithrasdenkmal begegnet ein gleichschenkliges, von
Strahlen kreisformig umgebenes Kreuz; auf einem anderen ist das Kreuz
zwischen einem wagerechten und senkrechten Strich und darunter steht
S0L."} Entscheidend aber ist ein Relief, das nahe bei Chesterholm ge-
funden wurde?) Auch hier jenes gleichschenklige Kreuz, aber iiber
diesem schwebt die Sonne, und zu dessen Fiillen rundet der Mond seine
Sichel. Hier haben wir also das Kreuz mit der Sonne, wovon Eusebius
spricht, die beide, zur Einheit verbunden, das Henkelkreuz darstellen.

Dieses gleichschenklige Kreuz findet sich nun nach dem Jahre
314 wiederholt auf Miinzen Konstantins.®) Die Figur des Sonnengottes,
neben die es in der einen Gruppe dieser Minzen gestellt ist, und die
Umschrift: ,,Soli invicto comiti*® schlieBen die christliche Herkunft
dieses Kreuzzeichens vollig aus. Uberhaupt sei bemerkt, dab das gleich-
schenklige Kreuz als Symbol weit dlter ist als das iibrigens meistens
ungleichschenklige Kreuz der Christen, dal die neue Religion dieses
Symbol mit seinem wesentlichen Gedankeninhalt von der alten iiber-
nahm, dafd also tiefsinnige Gedanken der versinkenden alten Welt auf
das neues, ewiges Leben kiindende Holz des bitteren Leidens iiber-
tragen wurden,

Wir wissen mun, dall dieses Kreuz mit den vier gleichen Armen
das Ideogramm des Gottes Anu und der Sonne ist, dab viele Vilker
in ihm ein Sinnbild des allbeherrschenden Tagesgestirns erkennent)
Assyrische und besonders spitassyrische und hethitische Denkmiler
und Miingen zeigen uns das alte Sonnenkreuz in groBer Mannigfaltig-
keit der Entwicklungsformen. Besonders auffillig ist es, dal der assy-
rische Konig es — fin der Form unseres Eisernen Kreuzes — am Halse
trigt, daft ferner die Sasaniden mit ihm ihre Fahnen schmiickten.?)
Erinnern wir uns nunmehr, daB die Vierzahl die vier Weltraume, das
All, bedeutete, daB das riumliche Denken bei den Semiten gem in
das zeitliche iiberging. Da ergibt sich die Folgerung, daB dieses Kreuz
die riumlich und zeitlich unbegrenzie Macht des Gottes oder seiner

1} F. Cumont, Textes el monuments figurés relatifs aux mystéres de
Mithra II (Bruxelles 1896) Fig. 402. p. 450; Fig. 463, p: 500 :

2} J. C. Bruce, The Roman Wall, 2. ed. London 1853. p. 210f. Die Ab-
hildung wiederholt bei Cumont L c. Fig-377. p. 434 Vil Taf. 1, Fig. 23,

3] Vel Taf 1, Fig. 6. 8.

4) Goblet d*Alviellal ¢ p. 18 )

5) Eine Abbildung des Konigs mit diesem Halskreuz bei Duruy-Hertz-
berg a.a, 0. Vgl ferner Bratke a.a.0. 5.81. Vel Taf U, Fig. 21
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Stellvertreter bezeichnete. Das Kreuz gibt also dem einen symbolischen
Ausdruck, was im Titel der romischen Kaiser das Wort ,ewig" besagre.
Zu dieser Feststellung geleitet auch der Name des Heereszeichens Kon-
stantins.

Die Bezeichnung . Labarum’ gebrauchen die &dltesten Berich-
erstatter iiber unsere Legende nicht. Die fritheste Erwihnung dieses
Lehnwortes findet sich erst in den ,postnicinischen' Acta Archelai des
Hegemonins, Wihrend das Wart aber hier noch Masculinum ist, be.
handelt Ambrosius es als Neutrum. Es ergibt sich daraus, daf es sicl
auch damals noch nicht véllig eingebiirgert hatte!) Das Wort ist
von dem germanischen lap=Stick Zeug, von dem baskischen ,la-
barru" = Fahne, von dem griechischen hagupov = spolium und endlich
von dem assyrischen | labar" — Ewigkeit abgeleitet worden,®) Mit guten
Griinden ist einzig diese letztere Annahme gestiitzt worden.?) Ob diese
Griinde vollig durchschlagend sind, das entzieht sich meiner Beurtei-
lung. Dem Laien scheint alles dafiir zu sprechen, dal} diese Bezeich-
nung wirklich iiblich war. Das Wort labar = Dauer, Ewigkeit bezeich-
net das gleiche wie der symbolische Ausdruck des Kreuzes.t)

Vergegenwirtigen wir uns nunmehr, riickwiirts schreitend, dal der
welfische Kaiser Otto auf seinem Siegel hochthronend *), im vollen Or-
nate, seine ganze Herrschermacht versinnbildend, rechts und links zu
Hiupten die Sonne und den Mond hat, daf} ganz dhnlich das Bild des
persischen Sagenkénigs Chosro, das nach dem Urbild des Sonnen-
gottes auf dem Bergthron der Herrlichkeit gezeichnet wurde, in den
Vorstellungen der Byzantiner und des Mittelalters fortlebt, dafi Jupiter,
der Inhaber der romischen Respublica, diese beiden astralen Symbole
an seinem Tempel hat, dafl iiber den babylonischen Kénig Narim-Sin,
in der Haltung des ewig siegenden Sonnengottes, auf dessen beriihm-
tem Monument jene beiden Gestirne schweben, so diirfen wir einen
Schritt weiter tun und in dem Kreuz zwischen Sonne und Mond auf

1) Hegemonius, Acta Archelai 51, 9. Ambrosius, Ep. XL, Migne,
C. F. lat. XVI, 11o5. Eine andere frihe Erwihnung in der Foriserzung der
Eusebianischen Kirchengeschichte des Soromenos 1, 4.

2) Bratke a.2.0. 5.76

3) Oppert Lo p. 203, Die Inschrift Nebukadnezars [Nr. 4], welche Op
pert u?crsctztci ist jetzt wesentlich anders iibertragen von Stephan Langdon,
der ,.Die neubabylonischen Kénigsinschrifren® fiie die , Vorderasiatische Biblio-
thel" bearbeitete. [Aus dem Engl. dbers. v. B. Zehnpfund. Leipzig 1912
p.83.] Die Worte Li-ba.ri pa-li-e sind hier iibersetzr mit |, Dauer der Regierung"

4) Mit dem Henkelkrenz, der Lebenshieroglyphe, wird auch dem Agvpti-
échen Kdmige die gewdhnlich mit dieser gern verhundene Hieroglyphe , Dauer"

Uberreicht, Vgl die Angaben dariiber bei Norden, Geburt §
§) Vel Tak I, Fig. 26, urt S. 1o,
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fenem Mithrasmonument das Sinnbild des Sonnengottes und seiner
Herrschaft erkennen.

Erscheint nun plétzlich auf Miinzen ') des glithenden Mithrasver-
ehrers Konstantin das Bild dieses gleichschenkligen Kreuzes, so dringt
sich die Vermutung auf, daBl jenes Ewigkeitskreuz des Ostens durch
die Vermittlung des Sonnenkultes von dem Kaiser als Symbol der
Herrschermacht iibernommen wurde. Auf Miinzen dieses Flaviers mit
der Legende: ,Iovi conservatori* steht neben Jupiter und auf solchen
mit der Umschrift: , Soli invicto comiti® neben dem Sonnengott ein P,
Da auf anderen Miinzen der zweiten Art an der Stelle dieses P das Kreuz
begegnet, so liegt es nahe, beiden Zeichen die gleiche Bedeutung zu-
zuerkennen und das P zu Perpetuus zu erginzen.®) Nun besitzen wirauch
Minzen Konstantins, auf deren Reversseite rechts und links neben
einem Altar je eine Victoria auf diesem einen Schild halten, der die
Inschrift trigt: ,,Vota PR", was ein berufener Kenner dieser Miinzen
mit  Vota perpetua’* auflist. Bei der einen Gruppe sehen wir auf der
Vorderseite des Altars ein C und vereinzelt ein P und R, bei einer ande-
ren unser Ewigkeitskreuz. Die letztgenannten drei Buchstaben betrach-
tet Maurice als zusammengehirende Siglen fiir ,,Crux perpetua’.?)
Was der Altar bedeutet, wird ersichtlich durch eine weitere Gruppe
dhnlicher konstantinischer Miinzen, bei denen dort, wo auf den anderen
der Schild mit der Bezugnahme auf die Herrschaft des Kaisers steht,
ein Globus ruht. Der Altar mit dem Ewigkeitskreuz, der Votivtafel
des Herrschaftsjubiliums oder dem Globus, ist das Sinnbild der un-
begrenzten Gewalt des gottgleichen Kaisers. Diese alles umfassende
Symbolik erklirt auch eine andere Erscheinung auf Miinzen dieser
Epoche. '

Uber den von einem Lorbeerkranz eingerahmten Zahlen V, X, XX,
XXX, welche die verschiedenen Regierungsjubilien des Kaisers be-
zeichmen, schwebt die Sonne und unter ihnen der Mond. Das ist eine
symbolische Sprache, die deutlich an jene unseres Mithrasmonumen-

1) Das Material findet sich bei ©. Voetter, Erste christliche Zeichen auf
rimischen Miinzen [Numismat. Zeitschr. 24 (1892) 44ff Dazu die Taf.] und
bei . Maurice, L'atelier monétaire de Tarragone pendant la période Fonﬂtan-
finienne [Revue numismatique. 4.Série. Tome IV (1900) 260 sv. Dazu l:.lm T?f.I
Ders, Numismatique Constantinienne L.e, I1 (Paris 1911} PL I1; 1V; VIL; VIIL

2] Diese symbolische Deutung schlieBt nicht aus, dafl Kreuz unj:l Buch-
staben — vereinzelt kommen an dieser Stelle auch R und P vor — zugleich auch
Miinzmarken sind [Maurice, Numismatique II, 256]. Maurice L [I, 50
lost die Buchstaben C R P mit Crux perpetua auf, .

3) Auch die Lésung ,Vota Populi Romani® mﬂ:! vorgeschlagen. Dann
miilte das C aul Constantinus bezogen werden. Dal alle diese Erklirungsversuche
recht problematischer Natur sind, ist selbstverstindlich, Vgl Taf. I, Fig. 7. 9.

Kampers, Kalermystik I
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tes anklingt. Diese auf Konstantin und seine Herrschaft zu beziehenden
Zahlen der Jubeljahre werden ebenso wie das Symbol des Sol invictus
gwischen Sonne und Mond — wie dieses selbst Sinnbilder der Ewig.
keit — gestellt. ') Konstantin setzt sich und seine Herrschaft durch
diese dem Mithraskult entmommene symbolische Sprache dem Son.
nengotte und dessen allwaltender, ewiger Regierung gleich. Er, der
sich als Sol invictus im ehernen Monumente darstellen lieB, gibt seinem
Standbilde das Symbol der zeitlich und rdumlich unbegrenzten Herr-
schaft des Sonnengottes in die Hand und gestaltet nach dem Attribut
seines Allgottes das dubere Zeichen seiner weltgebietenden Macht, das
Labarum. Ehe das aber geschah, hat sich das solarische Kreuzsymbol,
ohne dal deshalb die frithere einfache Form in Vergessenheit geraten
wiire, auch gewandelt.

Das Kreuz mit gleichen Armen, Wwelches gerade in seiner Ein-
fachheit der Grolie seines Gedankeninhaltes gerecht wird, geht friih-
zeitig mit wesensverwandten Sinnbildern eine enge Verbindung ein. Die
lange, auf dem Boden der Mischkultur Kleinasiens, wo symbolische Ele-
mente der Babylonier, Iranier und Agypter sich mischten, verlaufende
Vorgeschichte unseres heutigen Kreuzsymbols wird damit iiberaus le-
bendig. Auch sie ist typisch und beweist die Richtigkeit des Satzes
Goblets d’Alviella: ,,Wenn zwei Symbole die gleiche oder eine ver-
wandte Idee ausdriicken, zeigen sie das Bestreben, sich zu verschmelzen
und sogar sich zusammenzusetzen, in der Weise, dall ein neuer
Zwischentyp geschaffen wird."% Eine solche Verbindung wurde da-
durch nahegelegt und vielleicht auch veranlaBt, dab die Urbilder dieser
solaren Sinnbilder, die nachher zu erwihnenden Halo-Erscheinungen
im Umkreise der Sonne, Kreuz und Scheibe sowohl als Sonderheiten
wie auch als zusammengehorendes Ganzes aufzeigten.”)

Die typische Seite der Entwicklungsgeschichte des Kreuzes erregt
unsere Aufmerksamkeit nur insoweit, als sie einmal die Urform des
signum dei des Gesichtes Konstantins: das Kreuz mit dem Kranz, und
sodann die ornamentale Verzierung dieser beiden verbundenen Sym-
bole mit dem Chrismon und dem Bilde des Kaisers erklirt.

Auf einer Miinze der phonizischen Stadt Marathus ist auf der Avers-
seite der Gott der Zeit abgebildet, der den Erdball rollt, der alles be-
herrschende Sol, der Urquell des irdischen Lebens; auf der anderen

L 1) Sonne und Mond erhalten in Rom das Pradikar ,ewig". Siehe oben

2) Le comte Goblet d'Alviella, La migration des symboles. Paris
1891, p. 217.
3) Siehe unten 5. 17af
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Seite erblicken wir das Kreuz mit der Sonnenscheibe verbunden. )
Diese Miinze, das sei hier gleich bemerkt, erinnert lebhaft an eine
solche Konstantins, die das Bild des Erdballs zur Schau triigt, auf dem
ein Henkelkreuz errichret ist.®)

Das Gotter- und Ewigkeitssymbol des Kreuzes vereinigt sich also
mit dem Sonnensymbol der runden Scheibe oder des Kranzes¥), welches
namentlich in Agypten gern angewandt wurde. Weitere Verquickungen
sind nun auf cilicischen Miinzen zu erkennen. Hier hat die mit dem
Krenz vereinigte Scheibe sechs Achsen, Damit ist die gleichfalls ur-
alteY) Vorstellung vom Sonnenrade hinzugekommen.®) Dieses Rad
das auch mit vier Achsen begegnet, war auch der klassischen Welt
ein gelaufiges Sinnbild. ®) Besonders in den rémischen Provinzen und
namentlich in Gallien wird es ein Attribut des Sonnengottes und ein
Amulett.) Auch Miinzen aus Britannien zeigen das Bild des Sonnen-
rosses mit einem Sonnenrad auf der Hiifte.®)

Dieses Sonnenrad mit dem Kreuz vereinigt lebt im Labarum Kon-
stantins fort, und zwar sowohl sechsachsi g wie vierachsig. Das iibliche
Kirzungszeichen R, das stellenweise schon als Monogramm Christi
benutzt wurde, legte nun nahe, die sechs Achsen des Rades damit in
Verbindung zu bringen, Die schrigen Achsen erscheinen dann als das
griechische X und die vertikale als das griechische |, oder aber die
vertikale wurden an der Spitze zum griechischen P umgebogen. So
entsteht also einmal das Monogramm: IHEOYE XPEISTOE oder nur
XPEIZTOE. Erst in Anlehnung an diese Deutung werden sicherlich
auch die vier Achsen zum Monogramm Christi. Dann werden die
Achsen entweder als schiefliegendes X aufgefalt, oder aber als Liga-

t}Rapp a.a.0. 1164

2) H, Cohen, Description historique des monnaies frappées sous 'empire
Romain V1 (Paris 1862) 112 n. 123 u. f23 n. 18q. .

3) Vgl zum Folgenden Taf I, Fig, 4. 5 Taf. ll, Fig. 14—16; Taf. I, Fig. 22.

4) G. Contenau (La glyptigue syro-hittite. Paris 1922) zeigt Fig. 1gff.
Sonnenrider mit der Mondscheibe darunter: Fig. 189 ein gefligeltes Sonnenrad.

5) Allgemein sei verwiesen auf Gobletr d'Alviella I ¢, p. 220,

6) Lucrez V, 433: solis rota; Statius, Silvae V, 1: Phoebi rota; Ser-
¥iue zu Verg. Ecl. VI, 123: rota solis.

71H. Gaidoz, Le dieu gaulois du soleil et le symbolisme de la roue.
Revue archéologique. jime série, T.IV (1884) 7 sv.

8) Abbildg. auf der Taf. zu Rapp's erwihntem Aufsatz. J. Evans [The
toins of the ancient Britons. London 1864] zeigt Pl. B.: Rob iiber sechs-
achsigem und vierachsigem Rad; PL IX ein RoB mit Kreoz,

9) Das Zeichen ¥ kommt schon im Papyrus der ‘Afqvaiwy moditela des Aristo.
teles als Sigle fiir das Wort xpévoc vor. [Thompson, Greek and Latin Palaeography.
f ool So ist £s micht ausgeschlossen, dafl dicses Ifﬁuung;s:etchn_&_n auch im Mithras-
dienst als Sigle fiir XPONOC verwandt wurde, Vgl. ru diesem Abschniit Taf. 1, Fig. 10—1I3.

11
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tur von X und P, wobei dann gleichfalls die vertikale Achse umge-
bogen wurde. Kostliche Beispiele der sechsachsigen Form bietet ein
frithchristlicher Sarkophag') und ein ebensolcher jingerer in der
Kirche S. Honorat des Klosters Minimes ®); ein Beispiel fiir die zweite
Form ist ein Tympanum in Little Paxton.®

Wir horten, dall Konstantin dem Eusebius erzihlte, er habe sich
nach der Form des signum am Himmel sein Labarum anfertigen lassen.
Mit dieser eidlich durch den Kaiser bekriftigten Aussage scheint die
Tatsache in Widerspruch zu stehen, dall es lange vor Konstantin ein
persisches Reichsbanner gab, welches als Ganzes und in seinen Be-
standteilen dem Machtsymbole unseres Flaviers so sehr dhnelte, dall
das eine als Ahnherr des anderen anzusehen ist. Funde und Berichte
geben uns ein klares Bild von diesem Panier des Ostens.

Darius Codomannus®) fithrte ein Feldzeichen, dessen Triger eine
Lanze war. Unter deren Spitze war ein rechteckiger Rahmen, ,der
mit braunem Sioffe bespannt zu sein scheint'. Unten hiingen Fransen
herab, und in der linken oberen Ecke des Feldes ist ein gelber Vogel-
kopf mit einem Schopfe sichtbar. Mit gutem Rechte ist dieser Kopf
als Kopf eines Hahns bezeichnet worden. Der Hahn spielt als Sonnen-
vogel, als Verkiindiger des Lichtes, in Persien eine groBe Rolle
Plutarch®) erzahlt nun von einer Standarte, die auch eine Lanze zum
Trager hatte, auf deren Spitze aber ein goldener Hahn angebracht war.
Persepolitanische Miinzen zeigen uns dann das Reichspanier an einer
Stange. Der rechteckige mit Fransen versehene Tuchfleck ist hier von
Diagonalen gevierteilt; die Lanze aber ist bald ohne Spitze, bald jedoch
ist diese durch das plastische Bild eines Hahns ersetzt. ) DaB diese Vier-
teilung des Bannerstoffes allgemeiner iiblich war, offenbart ein Bild
des griechischen Malers Duris, 7) Statt des Sonnenvogels, des Hahns,
ist auch ein anderes Symbol auf diesen Standarten des persischen Ostens
angebracht gewesen. Runde, durchbrochene Reife sind auf uns ge-
kommen, die sich als kronenden Abschluf3 der Lanze und als Sonnen-

1) Vgl Taf. IV, Fig, 36.
_':}I A. L. Millin, Voyage dans les départements du midi de la France 111

(Paris 1808) s47. Atlas PI. LXV, Vgl Taf. IV, Fig. 34.

: 3) Ch. E. Keyser, On the sculptured Tympanum of a former doorway
in the church of South Ferriby, Lincolnshire. Archaeologia. XLVII {1882) 166,
Vgl Taf. IV, Fig. 33. Vgl auch Taf, 1, Fig. 1y, zo.

) F.Snrre_. Die altorientalischen Feldreichen, mit besonderer Beriicksichtigung
emes unveriiffentlichten Stiickes. Beitriige zur alten Geschichte. 11 (1903) 348§ Auch
fiir das zunfichst Folgende,

5) Plutarch, Vita Artax. X,
6) Sarre, a. a. 0.5, 349.
7) Ebenda 5. 352.
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rider herausstellen.'} Dieser Reif erinnert an die gefliigelte Kugel
auf dem hethitischen Kdnigszepter; seine weit dlteren Vorfahren er-
kennen wir jedoch in den in mannigfachen Formen uns auf Tonzylin.
dern begegnenden assyrischen Zeptern mit Sonnenridern wieder,”) Die
srnamentale Verzierung der Achsen, die auch bei jener persischen Ban-
nerkronung in die Erscheinung tritt, ist schon hier wahrnehmbar. Hiu-
figer auch steht in diesem Rund die Gestalt eines Gottes. Die Grundform
all dieser Banner aber ist die babylonische Gétter- und Kbnigs-
standarte.”) Funde des Zweistromlandes auf Ton zeigen uns einen
Ring auf einer Stange, von dem rechts und links Troddeln herab-
hdngen. Wir sehen, dafl Hahn, Kugel und Sonnenrad sich auf der
Spitze der Lanze ablosen.

Ein Abkémmling dieser altorientalischen Standatten ist das per-
sische Reichspanier, welches in der sagenumwobenen Schlacht bei Ka-
desia in die Hiande der Araber fiel. Dessen Beschreibung durch Firdusi
tut dar, daB es die altasiatischen Uberlieferungen getreulich zum Aus-
druck brachte. Der persische Nationaldichter %) singt von ihm und dem
Schmied Kawe, der die Erhebung fiir Feridun organisierte:

oDas Schurzfell, womit sich die Fille decken
Die Schmiede, wenn sie das Eisen strecken,
Das steckte der Kaw' auf ein Lanzenrohr.*

Feridun erblickt das Panier mit groBer: Freude:

Als er das Fell aul der Lanze sah,

Diaraus macht ein Zeichen des Glicks der Schah.
Er schmickt es mit griechischem Stoff im Rund,
Gebild von Juwelen, von Gold der Grund,

Mit rot, gelb, blauer Troddeln Zier,

Und nannt’ es das Kawijani-Panier.

Hob's iiber sein Haupt wie ein Sternenbild,

Das fiir ein Zeichen des Gliickes gilt.

1} Ebenda Abbildungen. :
2) Dariiber Sarre, a. a. O 5. 340, Abbildungen auch bei Goblet d'Alviella

L p 151, der diese Formen schon mit dem Labarum in Verbindung bringt. Vgl

ehendeort p. 285,
3) H. Prinz, Altorientalische Symbelik S. 41: 5L Taf, XV, 2; Text 8. 116 und

Taf. XII, 10,

4) Firdosis Konigsbuch (Schahname) ibers. von F. .IRITICkl.'.l_'l. Sage I—XIIL
Herlin 180, S. 47. Le livre des rois par Abou IKasim Firdousi. Publ, trad. et
comm. par J. Mohl, I (Paris 1838) 9o sv. Uber das in der Schlacht bei Kadesia von
den Arabern erbeutete persische Reichshanner vgl. D. Price, Chronological retro-
spect or memoirs of the principal events of Mahommedsan history. 1 (London 1811) 116,
Hier ist auch von den Edelsteinen die Rede. Das andere Werk, auf das Maohl ver-
weist, war mir nicht zuginglich: Haidar Khan, Haft Kulzum. Vaol. I. Part IV (Luck-
now 18za) 126, F. Justi, Geschichte Irans. Grundriff der iranischen Philol, 11 (Stral-

burg 1904) 546.
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I-}_ra-uf anﬂ.', der gelangte zum Thron,
Aufs: Haupt sich setzte die Strahlenkron’,
Jenes wertlose Schmiedefell

Behing nes um ned mit Perl' und Jowel,
Mit seidenen Stoffen stets herrlichern,

S0 ward es der Kawijani-Stern,

Der in der Nacht eine Sonne war,

e Hoffnung der Welt und Wonne war."

Abweichend von dieser Ubersetzung lesen wir in der groBen Aus.
gabe des Firdusi von Mohl noch den Zusatz: Il le revétit de brocart
de Roum et 'orna d'une figure de pierreries sur un fond d’or; il le cou-
ronna d'une boule semblable A la lune, et en tira un augure favorable "

Dieses persische Reichspanier mit dem mit Edelsteinen geschmiick-
ten rechteckigen Tuchfleck war also nach Firdusis Schilderung ebenso
wie das hethitisthe Zepter mit einer Kugel gekront, Diese kann aber
nicht, wie der persische Nationaldichter meint, urspriinglich den Mond
versinnbildet haben. Die ganze Standarte ist kein origindres iranisches
Erzeugnis; sie entstammt dem Lande der chaldiischen Weisheit. Aus
diesem Grunde ist nicht diese spiite persische Deutung, sondem die
offensichtliche Beziehung des Banners zum Weltbilde Babylons fiir
die Aufhellung dieses Herrschaftssymbols mabBgebend.

Jene Scheibe oder jener Ring mit den beiden Troddeln auf der
 Stange, welche dem Gott Schamasch vorangetragen wird1), wenn er aus
dem Berge hervortritt, jenes mit Achsen versehene Rad auf dem assy-
rischen Panier weisen unbedingt auf die Konigin des Tages. Sonnen-
scheibe, Sonnenrad, Sonnenkugel krinen die altorientalische Standarte
und demgemil auch das dieser engverwandte spiitere persische Reichs-
panier, Diese Feststellung ldBt auch die symbolische Bedeutung der
Lanze erkennen.

Die Lanze oder die Stange vertreten den Weltenbaum, aufl dessen
Spitze das alles belebende groBe Gestin leuchtet. Nahe Beziehungen
zwischen dem Gitterzepter und dem kosmischen Baum konnen wir
im orientalischen Mythus hiufiger beobachten. Mithriische Darstel-
lungen zeigen den Himmelshut auf einer Stange oder auf einem Baum,
und Kybele wird die ,Zeptertrigerin des hehren Himmelshutes'™ ge-
nannt. Ganz dhnlich sah der griechische Gotterglaube im Zepter des
Zeus und der griechischen Kinige eine verkleinerte Abbildung der
heiligen Zeuseiche, wihrend umgekehrt der feuerumloderte Welten-

ba_um‘ gottliches Zepter genannt wurde. Diese kosmische Deutung er-
méglich noch eine weitere.?) i

1) Vil Taf. lIl, Fig. 28. Vgl femer Taf 11, Fig. 24—az5; Taf. III, Fig. 29—3%

it Cook, The E‘I“J'Pﬂ“ SEY-Equ Folklore 1 i 3 1 fhel, Farm.
orph. L c. p. 73. Eisler, Weltenmantel s, n. 0. S. 581 f, 5 (1904) 371. Abel, Fag
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Den mit funkelnden Edelsteinen verzierten Tuchlappen nennt Fir-
dusi ein Sternenbild. Dieser Deutung auf den Himmel widerspricht
die Mir von der Entstehung der Standarte im ,Kinigsbuche' nicht.
Sie wird nach diesem gefertigt aus dem Schurzfell des Schmiedes Kawe.
Tabari!) dagegen berichtet, dal sie aus Pantherfellen hergestellt wor-
den sei. Der Gedankensprung von diesen Fellen zum Goldenen Vel
diirfte nunmehr wohl nicht mehr als zu gewagl erscheinen. Das Auf-
hingen des VlieBes oder des Felles — des Kleidungsstoffes dlterer
Zeiten — oder irgendeines Gewandstiickes am heiligen Baume ist eine
mwm Symbol erstarrte Erinnerung an jenen schénen Mythus vom Bei-
lager des Himmelsgottes und der Erde unter dem vom Gotte iiber die
Aste des Weltenbaumes ausgespannten, mit Sonne, Mond und Sternen
geschmiickten Weltenmantel des Firmamentes. Auf jener dlteren per-
sischen Standarte bedeutet die durch Diagonalen hergestellte Teilung
nach der gittlichen Zahl der Vollkommenheit: Vier die Unendlichkeit
der Weiten des Himmels; auf der jingeren wollen die Edelsteine an
das Sternenkleid der Gottheit erinnern, Die mehrfarbigen Troddeln
entsprechen dem fhnlichen Behang der babylonischen Standarte, Ob
an ihre Stelle bei dem persischen Banner und beim Labarum die Fran-
sen treten, ist nicht zu erweisen. Auch die Bedeutung der Troddeln ist
nicht ersichtlich. Die verschiedenen Farben kinnten sich vielleicht auf
die Farben der Planeten beziehen,

Es kann gar keinem Zweifel unterliegen, dall Konstantin, als er
den Schwerpunkt des Reiches nach dem Osten verlegte, das neue Zei-
chen seiner Macht, sein Labarum, jener dem astralen Denken der Ba-
bylonier zuerst entsprossenen prunkvollen Herrschaftssymbolik des
Orients entnahm. Die Beschreibungen des persischen Reichspaniers
bei Firdusi und des konstantinischen Labarum bei Eusébius stimmen
auch in den Einzelheiten so iiberraschend iiberein, dafl unbedingt auf
cine Entlehnung geschlossen werden mub. Ist nun darum des Eusebius
Behauptung, daB das Gesicht am Himmel dem Kaiser das Vorbild fir
sein Kénigsbanner abgegeben habe, vollig von der Hand zu weisen?
Nicht so ganz.

Zwischen dem signum der Vision und dem Labarum bestehen enge
Beziehungen. lhre Grundformen stimmen iiberein, und die Deutung
ihrer Teile, Kreuz und Reif, war nach dem nunmehr unter dem Ge-
sichtswinkel der orientalischen Symbolik interpretierten Berichte des
Eusebius die gleiche. Entfernen wir — das ist ja tatsdchlich auf einem

1] Tabari, Annales ed. [. G. L. Kosegarten [ (Greifswald 1838) 193: ,vexil
lum Kdibijan, signum gquoddam Chosrois, ex pellibus pantherinis confectum, guod octo
cubita latum efat, duodecimque cubita longum.”
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koptischen Kunstdenkmal, auf christlichen Sarkophagen und auch sonst-
wo geschehen!) — den Tuchlappen, der von dem Querbalken des
Labarum herabhingt, so treten jene beiden genannten Teile ebenso
wie bei dem signum der Vision in die Erscheinung. Indem Konstantin
Bezichungen herstellt zwischen seinem angeblichen Gesicht am Him-
mel und seinem Banner, gibt er zu erkennen, daB jener Tuchlappen fiir
ihn eine Zutat ist. In dieser Auffassung befindet sich der Kaiser in
Ubereinstimmung mit jener Deutung, welche in diesem Fleck Stoff
ein Sinnbild des Weltenmantels des Gottes, des Hinvmels, erkannte,

Diese Erwigungen nitigen zu einem doppelten Schlulh; es bestand
schon im persischen Orient ein Gedankenzusammenhang zwischen
jenem Kreuz mit dem Kranze, dem Machisymbaol des Sonnengottes, das
uns ja auf jenen kleinasiatischen Minzen und auf dem Mithrasmonu-
ment begegnete, und dem Reichsbanner der Grolkonige, und dann;
Konstantin kannte die symbolische Bedeutung jenes &stlichen Paniers;
er wubte, dal dessen Grundform: Kreuz und Kranz ein Sinnbild des
von ihm so hochverehrten unbesiegbaren Gottes war. Ob er den von
Edelsteinen blinkenden Tuchlappen auch als den Stermenmantel des
Gotres ansah, das 1iBt sich nicht erweisen. Auf jeden Fall wird durch
die jetzt dargetane Ubernahme des persischen Reichsbanners durch
Konstantin die Vision des Kaisers nicht ohne weiteres als eine Er-
dichtung dieses Herrschers herausgestellt, die etwa bei dem Doppel-
sinn der Kreuzsymbolik jene Entstehung sowohl den Heiden wie den
Christen genehm machen sollte. Das Gesicht am Himmel ist, wie der
Bericht des Lactanz dartut, und wie auch Eusebius bestiitigt, ilter
wie das konstantinische Labarum. Diese Tatsache zwingt zu dem wei-
teren SchluB, daB der Kaiser durch das Zeichen, das er in den Liften
zu sehen glaubte, durch das iiber ihm aufleuchtende Symbol des Sol
invictus, das im persischen Reichsbanner schon lingst plastische Ge-
stalt angenommen hatte, dazu angeregt wurde, nunmehr als Konstan-
tinos-Helios das Herrschaftszeichen der von ihm beanspruchten Macht
der gottergleichen Konige des Ostens sich anzueignen. Der Kaiser
zieht dabei alle Folgerungen aus der Angleichung seiner Person an
die des Sonnengottes: dort, wo auf diesen orientalischen Standarten in
oder an der die Sonne bedeutenden Scheibe das Bild des Gottes noch
obendrein angebracht war, setzte er nunmehr auf sein gleiches Heeres-
zeichen sein eigenes Bild.?)

Die Mysterien werden dem Westen diese eigenartige Symbolik
des Ostens vermittelt haben. Der Kult des Mithras in den rémischen

1) J. Streygowski, Koptische Kunst. Wien 1904, S. 138,
2) Vgl die Rekonstruktion des Labarums Taf, 1V, Fig. 15.
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Provinzen bot uns fiir diese Annahme sprechende Belege, und wenn
Amobius in den Mysterien die volubiles rotulas™ ') erwidhnt, so ist
das doch recht bedeutsam. Aber nicht nur jene Mysterien des Sonnen-
gottes, sondern auch die der dgyptischen Isis konnten die nicht ge-
ringe Zahl der Eingeweihten vertraut machen mit diesen vielbedeuten-
den Sinnbildern. Konstantin, der iibrigens selber im Osten genugsam
Gelegenheit hatte, den Kult und die Symbolik der Mithrasreligion
kennen zu lernen, hat die Gestalt seines signum dei nicht frei erfunden.
Nicht nur auf der breiten StraBe des Sonnendienstes war dieses Symbaol
schon vor ihm nach dem Westen gelangt, sondern auch auf den ge-
wundenen Pfaden der geheimen Feiern der Isis. Hiiben und driiben
das Henkelkreuz. Wie weit diese beiden miteinander verwandt sind,
ist fiir unsere Frage nebensichlich. Wesentlicher ist die Tatsache, daB
der Kult der ,Erstgeborenen” des Himmels und der Erde, der lsis
Fortuna, von den Mithrasverehrern gerade in den nérdlichen Provinzen
iibernommen wurde ¥), daB dementsprechend das Fest der Fors For-
tunae am 24. Juni, dem Tage des Solstitiums, gefeiert wurde.*) Die
Junbezwingbare Isis*%), die Isityche, konnte einem rémischen Im-
perator unmbglich fremd sein, auch nicht, wenn dieser ein unbedingter
Verehrer des Sol invictus war. Schon lange war sie der Gegenstand
ciner ganz besonderen Wertschitzung durch die Kaiser.?) Eine Miinze
Konstantins aus dem Jahre 306 trigt die Legende: ,Fortunae redu-
cit®,

Diese Isis und Fortuna Romae war als Magna mater Kybele im
Sternbilde der Jungfrau als écrie Tob mwavréc verstirnt. Spiter wird
jene pecoup@wie in der griechischen Astrologie von dem Flaneten Venus,
als der Spenderin des Gliickes eingenommen, welche dann ,in arce
coeli* steht, von der es heifit: ,nomen erit Fortuna loco." Von dem
Gestirn selbst wird geriihmt: ,faciet claros et coronatos et quibus gran-

1) Arnobius, Adversus nationes. V, t1g. Corp. seript. ecclesiast. Iat TV
(Wien 1875).

2] Cumont, Textes etc. 11 [Broxelles 189g] 151 sv,

1) Gaidoz 1. e. Revuejarchéologique zome séne, T. V (1885) 193- 4

4 Eine Isisstatue aus Koln teigt die Inschrift; ,,Isidi invicte.” Abbildung
bei A. Erman, Die dgyptische Religion. Berlin .1505. 5.254. Uber Isis als
Salus Aug. und als Victoria aof einem Bronzemedaillon Diokletians vgl. Ro-
scher, Lexikon II, 406; als Fortuna Apuleius, Metam. XI, 15. NBheres bei
Roscher I, 1530ff.; 1549ff. Uber Isityche Wissowa a.a. 0. 5.358E Cu-
mont, Textes etc. I, 235 sv. % A i

53 Vgl Capitelinas, Vit Anton. Fii XIL, 5; Vita M. Ant, VII, 3; Spar-
tianus, Vita Severi 23. Script. hist. Aug. it. rec. H. Peter. I (Leipzig 1884)
6; 33 154
’ Eajl M?u rice. L'atelier monétaire de Tarragone Le p.279.
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dis gloria et fortuna maxima conferatur.” ') Das Zeichen dieses gliick.
bringenden Planeten ist §, das Henkelkreuz. Diese Uberlieferungen
von der Isityche im Sternbild der Jungfrau und im Planeten Venus
gehen von der gleichen mythologischen Voraussetzung aus.

Wie alle Gotter und Gittinnen Agyptens triigt auch das Bildnis der
Isis ein Henkelkreuz in der Hand.¥) Aufier den Gittern wurde dieses
Kreuz nur noch dem Konige und Priester in die Hand gegeben. Der
Henkel dieses Lebenszeichens versinnbildete urspriinglich die Sonne.
Das wird erwiesen durch die Tatsache, daB auf bildlichen Darstellun.
gen hier und da iber dessen Rundung die Mondsichel schwebt, Dieses
dgyptische Symbol bedeutete das von der Sonne ausstrahlende ,Le.
ben”, welches in hochster Potenz als | géttliches Leben* in den Konig
einstrémt.’) Auf Bildern aus der Zeit Amenophis'IV., des religiosen
Neuerers, reichen Sonnenstrahlen mit Hinden dem Konige Lebens:
zeichen. Der Name des Sonnengottes lautet in dieser anziehenden
Periode religitsen Denkens: ,,Glanz, welcher in der Sonnenscheibe ist,”
Dementsprechend nennt sich Amenophis selbst: ,,Ich-en-naton®, Glanz
der Sonnenscheibe. In der Richtung dieser symbolischen und reli-
gidsen Vorstellungen liegt es, wenn spiiter noch auf der beriihmten
Mendesstele zu beiden Seiten von der iiber dem Haupte des opfernden
Ptolemaios Philadelphos schwebenden Sonne Lebenszeichen hernieder-
perlen. 4)

Fiir die viel verzweigte Geschichte des Henkelkreuzes aber auch
fiir unser Problem ist es nicht ohne Belang, daB diese Bilder und die
mit diesen in Bezichung stehenden Namen nicht nur als ihren innersten
Kern die Vorstellung von der ewigen Lebenskraft der Sonne erkennen
lassen, nicht nur die Verwandtschaft ihres Gedankeninhaltes mit dem
des persischen hvarend verraten, sondern auch den Kdnig als beson
ders ausgezeichneten Triiger dieses gottlichen Lebens ansehen.

Von den Agyptern ist nun dieses Zeichen auch zu den Assyrern
gelangt. Ob und wieweit jene uns schon bekannte Verbindung von
Kreis und Kreuz sich unter agyptischem EinfluB vollzog, muB unent-

1) Manilius, Astronomica IT, 9i8. ed, Th. Breiter, Leipzig tgoy. Fir-
r_nir'.'ugi Maternus, Math. libri VIIL I, 22 ed. W. Kroll et F. Skutsch. |
(Leipzig 1897). Jeep a.a. O. 5.8% leitet das astronomische Zeichen & von dem
Buchstaben ¢ [ pwepdpoc] ab.

. 2} lsis mit dem Henkelkreuz wiederhalt abgebildet in des alten L. Pigno-
rius, Mensa Isiaca. Amsterdam 166G,

_ 3)A. Erman, Die dgyptische Religion. Berlin igos. S.48. F. Pre:-
sigke, Vom gottlichen Fluidum nach agyptischer Anschauung. Papyrusinstiiu
Heidelberg. Schrift 1. Berlin 1920. S. 140 Besonders vgl. Gobler d'al
viella ). c. p.230 sv.

4) Erman ala. 0. 5 65 u. 206
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schieden bleiben. Sicherist, dal auf assyrischen und zumeist syrischen
Denkmalern sich das Henkelkreuz des Nillandes findet, das sich deut-
lich durch seine schlanken, feinen Linien auf diesen Bildern von ganz
anderem Kunstcharakter als Fremdkorper herausstellt.!) Andererseits
schliefit aber das auch noch in Kleinasien bezeugte Vorkommen des
gleichschenkligen Kreuzes mit dem Ringe dariiber, das sich von dem
langschaftigen Henkelkreuz der Agypter doch wesentlich unterscheider,
nicht aus, dall jene Verbindung von Kreuz und Kreis sich in Assyrien
selbstindig vollzog, und dald erst die Ahnlichkeit der Symbaole im Ge-
danken und in der Form die eben erwihnte Heritbernahme des dgyprti-
schen Henkelkreuzes veranlaBte. Wie dem auch sei: auf jeden Fall war
die Moglichkeit gegeben, dall die Form des Henkelkreuzes in Rom
nicht nur durch den iranischen Mithrasdienst, sondern auch durch dic
igyptische Isisreligion als bedeutsames Gittersymbol bekannt werden
konnte.

In den zu Konstantins Zeiten noch blilhenden Mysterien der Isis
mul} dieses Sinnbild, mit dem in der Hand die Géttin im Nillande
durchweg abgebildet wurde, unbedingt bekannt gewesen sein. Eine
dhnliche bildliche Darstellung der Géttin ist mir im Westen freilich
nicht begegnet. Das verschligt aber nichts: einmal werden die Agyp-
tischen Priester auch Darstellungen ihrer Gattin und damit auch deren
Gittersymbols gekannt und von dieser Kenntnis weitergegeben haben
sodann hatten zahlreiche Eingeweihte ihres Kultes auf Kriegszigen
genugsam Gelegenheit, ihre Gottin im Nillande mit dem Henkelkreuz
in der Hand zu sehen,

Das ostliche Symbol der gottlichen Lebenskraft der Sonne, die
in ganz besonderer Stirke in den Kénig iibergeht, welches im Laba-
rum Konstantins zu dessen Herrschaftszeichen wird, ist nach alledem
sowohl durch die Mysterien des Mithras, wie auch durch die det Isis
in Rom bekannt gewesen. Mit diesemn Nachweis dér Ubertragungsmig-
lichkeit ist der letzte Zweifel an der dstlichen Herkunft des Sonnen-
kreuzes dieses Flaviers belioben.

Hat Konstantin nun, frage ich doch noch einmal, um sein neues
Machtsymbol den Christen genehm zu machen, das fromme Geschicht-
chen von der Vision am Himmel erfunden? Seine spiitere Deutung
des Geschauten auf das Kreuz Christi zwingt nicht zu dieser Annahme.
Diese wird durch eine religitse Sinnesinderung des Kaisers hinldnglich
erklirt. Auch psychologische Erwigungen sprechen gegen eine Er-

1) Rapp a.a.0, Taf [I. M. Letronne, La croix ansée égypticnne, M.
moires de 1'institut royal de France. XV1 (1846) 236 sv. Vgl Taf 1L Fig. 170 18,
Taf. 111, Fig. 27.
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dichtung. Der Kaiser war ein dem Aberglauben seiner Zeit ganz er-
gebener Mensch. Ein solches Erlebnis, wie die allen sichtbare Mani-
festation der Gottheit, wiirde er sicherlich nicht, wenn es von ihm er-
funden wurde, mit einem Eide bekriftigt haben, obschon er auch sonst
aus politischen Griinden Eide brach. Auch war er nicht der einzige,
der damals Gesichte schaute.

Wir hiirten, dall der Panegyriker Nazarius von Heerscharen der
Liifte erzihlte, die Konstantin nach einer in Gallien verbreiteten An-
sicht zu Hilfe gekommen seien. Diese Nachricht entspricht ganz der
hiichsten Spannung und tiefsten seelischen Erregung, die gerade vor
jener Schlacht an der Milvischen Briicke herrschte. Eine Ahnung, dab
ein gewaltiger Umschwung bevorstehe, ging durch die romische Welt.
Weissagungen liefen bei Heiden und Christen von Mund zu Mund. Dort
war Konstantin der neue Apollo-Helios, hier wird er der Wegbereiter
des wiedererscheinenden Christus. Gerade diese chiliastischen Erwar-
tungen der Christen und Heiden konnten leicht eine Erscheinung am
Himmel als ein bedeutungsvolles Vorzeichen werten.

Jene Gesichte, von denen Nazarius erzihlt, haben keine Vorliufer
in der heidnisch-romischen Gedankenwelt!); sie entstammen dem apo-
kalyptischen Vorstellungskreise des spiteren Judentums. Auf Vorstel-
lungen des Ostens, denen auch Josephus?®) Ausdruck verlieh, bezieht
sich Tacitus, wenn er von Heerscharen der Liifte erzahlt.®) Diese
Kimpfe in den Hihen kiinden nach dem dritten Buche der Sibyllinen
und nach dem zweiten der Makkabder das Ende an.*) Nach dem
Evangelium des Matthidus®) wurde auch das Zeichen des Menschen-
sohnes am Himmel erwartet. In den Sibyllinen®) ist dieses das Kreuz.

Das ganze Heer, in welchem sich gewif zahlreiche Christen be-
fanden, war nach der Erzihlung Konstantins bei Eusehius Zeuge der
Vision am Himmel. Eine solche Behauptung wiirde der Kaiser auch
nach Jahren, wenn sie nicht einen wahren Kern gehabt hitte, nicht ge-
wagt haben, da sie ja leicht Liigen gestraft werden konnte. Die Lisung
dieses Ritsels ist nicht allzu schwer: die Vision am Himmel war eine
jener hiufiger vorkommenden Halo-Erscheinungen. Wenn Sonne und

! 1) Als solcher ist nicht anzusprechen Vergil, Georg. 1, 474: Armorum

sonitum toto Germania caelo audiie,”™

2) Josephus, Bell. Jud. VI, s, 3.
3] Verwandt mit dieser Josephusstelle ist die Nachricht des Tacitus [ Hisr.
V,13]: ,visae per caelum concurrere acies, rutilantia arma...."

4) Orac. Sib. III, 795 sq.; 2. Makk. V, 2.

5] Matth. 24, 30.

6 ) Orac. Sib. VIII, 244 sg.; VI, 26 [vor Lactanz entstanden] feiert das
Kreu:, das die Erde nicht halten, und das das Himmelshaus erblicken wird.
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Mond von Eisnadelgebilden — leichten Zirruswolken oder Eisnebeln —
umgeben sind, bilden sich in weitem Abstande von diesen Gestimen
Ringe, Nebensonnen, Nebensonnen mit Schwertern, auch richtige
Kreuze mit Nebensonnen. In den Jahren 18gz-—igo1 wurden in Hol-
land sechsmal derartige Kreuze gesichtet. Ein Vergleich von Abbil-
dungen solcher Phinomene mit unserem Mithraskreuz zwischen Sonne
und Mond oder zwischen zwei Streifen LiBt keinen Zweifel iiber die
Herkunft des letzteren zu,!) Chiliastisch hochgestimmte Christen im
Heere, welche von Konstantin die Uberleitung zum ewigen Sabbatreich
des Messias erwarteten, konnten jene Naturerscheinung fiir eines jener
Gesichte halten, welche der Wiederkunft des Herrn vorausgehen soll-
ten. Einen Beleg fiir eine solche eschatologisch gerichtete Stimmung
weiterer Kreise bietet ja die Erzahlung des Nazarius. Der Kaiser aber,
den Blicken seiner Krieger empor zum allverehrten Tagesgestirn fol-
gend, wihnte das Kreuz des Mithras iiber der Sonne zu schauen, wel-
ches er schon als altheiliges Gottersymbol kannte, und das im letzten
Grunde auch wohl auf eine dhnliche Halo-Erscheinung zuriickgeht.
Einen Beleg fiir die Annahme, daB Konstantin nach dem dama-
ligen Glauben weiterer christlicher Kreise in dem grofen Drama der
Endzeit eine fithrende Rolle spielen sollte, bot uns schon vordem die
im Mittelalter umgearbeitete Konstantin-Sibylle. Nunmehr stellen wir
fest, dal diese Weissagung vom letzten groBen Kaiser mit dem Akro-
stichon aus dem achten Buche der Sybyllinen auf Jesus Christus und
auf das Jiingste Gericht schlieBt, das in den Versen iiber das Erschei-
nen des Kreuzes am Himmel ausklingt. Auch der, welcher dem Kaiser
das Material zu seiner ,,Rede an die Versammlung der Heiligen" zu-
sammenstellte, war vielleicht im Banne dieser Vorstellungen, wenn er
Kaiser selber jenes Akrostichon verkiinden 1dBt.) Aus solchen in die-
ser erregten Zeit herrschenden apokalyptischen Stimmungen heraus ist
die Deutung der Haloerscheinung des Kreuzes am Himmel geboren,

1) Vgl die Abkildungen bei F. X. Kugler, Sternkunde und Sterndienst
in Babel. Minster i. W. 19og auf den Tafeln und dazu 5. 99 ff. Vgl. Taf. 1V, Fig. 37.

2} Bachéwe Kwveravrivou kéyoc Bv Erpowe T viv dylwv cukkérw. Heraos.
gegeben v. J. A. Heikel. Eusebius, Werke |, 179. Die griech.-christl, Schrift-
steller der ersten drei Jahrh, 7 (Leipzig tgoz). Uber diese Rede A, Harnack,
Geschichte der altchristl. Literatur. Leipzig 1go4. 5. 116f J. M. Pfictisch [Die
Rede EKonstantins d. Gr. an die Versammiung der Heiligen. StraBburger Studien.
IX (19o8) 20ff.] untersucht das Verhiltnis der Rede zur vierten Ekloge Vergils
und stellt Filschungen und tendenzidse Auslassungen fest.
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5. 2, A. 1. Nachmtragen sind jetzt hiersu Burdachs neve Ausfiilhrungen in der
Deutschen Rundschaw [s. oben S. 25, A. 3] iiber Friedrich I als , modernen Men.
schen. FEa heift hier: , Unleugbar arbeitet sein Imperialismus im Kampfe gegen den
furchtbaren Weltmachtsrivalen ... mit antken Symbolen und Begriffen® ... Dann
aber wird gesagt: ,Alles in allem ist Friedrich II, doch nur der Vollender des mittel-
alterlichén Kaisertums, der den Weltherrschafisgedanken seines Vaters, des grandio-
sen Heinrich V1., Barbarossas, der Ottonen und Karls d. Gr. mit der von Konstantin
und Justimian liberkemmenen Terminologie durch seine rhetorisch geiibte Staatskans.
lei, durch Peter von Vigna und seine Schule, als Kampfmittel wider die aufsissigen
italienischen Stidte und gegen die imperialistischen Gegenanspriche der Papste auf
die Spitze getrieben hat.

5. 25, A. 2. Der 5 25, A, 3 genannte Aufsatz von Hurdach weist [S, 274)
darauf hin, dal die Dichtung des Rutilius Claudius Namatianus dem ganzen Mittel.
alter und den ersten beiden Jahrhunderten der Renaissance unbekannt war,

5.28 A.3 H. Giintert [Der arische Weltkénig und Heiland. Halle a. §.
1923] gelangte sochen auf sprachwissenschafilicher Grundlage zu neuen Ergebnissen
iber den ersten Menschen und Sterblichen Yama. Fir uns von besonderer Bedew-
tng sind die von Giintert dargebotenen Ausfilhrungen, wie dieser als , Ahnherr des
Menschengeschlechtes, also schon wegen seiner patriz potestas auf Erden ein mich-
tiger Kiinig ist, von dem besonders die Konigsfamilien sich hereiten' Uber Yama
als | Paradieses Kinig und Héllenfirst” vgl, 5. 3701f.; ebendort auch wird {iber Yirna,
den arischen Yama, gehandelt, welcher in der persischen Sage weiterlebt, und iber
dessen Burg, deren Schilderung eine Beschreibung des Landes der Seligen zugrunde
liegt. Der erste Gestorbene wird nach Giintert zum Herrscher im Totenland, Herrn
der Seligen und Totenrichter. Kénig wird Yama hiufiger genannt; auch die Burg,
wo die Sonnenrosse gefiittert werden, wird oft erwihnt. — Auch der Gralkémig auf der
Burg im Paradiesesland erscheint noch als Herrscher im Totenlande.

5. 33, A. 3. Nach Schnabel [Berossos und die babylonisch-hellenistische Lite:
ratur. Leipzig 1923 S. 27 w 175 unter Berufung auf H, Gelzer, Sextus Julins Afri.
canus u. d. byzant. Chronographie, Teil 11, 1. Abt. 1885, 5, 251, der sich wiedernm aof
Movers stiitzt] ist das Fabelwesen Oannes, das den fierisch lebenden Bewohnern des
Landes I'.‘ulilur vermittelt, ein Offenbarungsbuch, und die nach diesem kommenden,
von Elll!ieb-ll.lj erwithnten Ungetiime — die Tetras der ‘Avviibwro und "Dbdkuy —
sind  die priesterlichen Kommentare zu jenem alten heiligen Buch. Der Schilderung
dc]: Begﬁ bei Eusehius von Oannes entspricht ein vierhundert Jahre dltercs assyri-
sches :

- S5.4n Auch im groBen Passionale [im Anhang S, 171 2u MaBmanns , Emclius"]
't m gleicher Weise von der Drehung die Rede.

) 5. 47, A.3 P.Schnabel fa.a. 0. 5 227 fi.] har nachgewiesen, dafl der Baby-
lomier Kidenas, der mit Herosos, Sudines und Naburianos den Griechen babylonisches
Wissen, inshesondere Astronomie vermittelte. vor Hipparch ca. 312 die Priizession

der Jahrespunkte in geinem System erkannte und beriicksichtigte.
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S.30, A, 1. Die Swielle [Helladius apud Photium, ed. Bekker p, 535a] ist
jetzt abgedruckt von Schnabel a s O, 5 254 "On puBoloyeir "Avbpa mive divopo-
cubvov Ry Tiic dpuliplc Bokdoone dvedBeiv, Tala pév Ty pekdv iyBdoc Eyovra, xe-
pakfiv b wal miboc wol yeipoc dvbpic, wal kortabeifa thy te Actpovoulav wal Th
tpdppare, O b alrdv 2x Tol mpwroydvou meprvival Myouery o™ . | .

S.64, A1, O, Wulff, Altchristliche und bymantinische Kunst, Berlin 1918,
§, 107, Fig. 86. Hier ein Kopf des guten Hirten, der ein Idealporttit Alexanders
d. Gr, ist.  Es geht daraus hervor, daB der Makedone weiteren Kreisen als rukiinfii-
ger Soter erschien. Da dieser Kopf des guten Hirten vorher durchans satychaft ge.
halten ist, so kinnen wir damuos folgern, dal Alexander als Soter an die Stelle des
ader neben den Dionysos getreten ist,

5. 133. Lohengrin. Hrsg. von H. Rilckert,  Quedlinburg 1858, 5. 189

i,hich em gebirge Mt
in der mnern Indid daz ist niht wit,
den griil mit al den helden ez beshiczet,
die Artlis priht mit 1m dar.”

S. 156. Uber das Orpheuswunder vgl auch die Stelle im Panegyricus des
Eusebins auf Konstantin fc. 14. Kern, Orph. fragm. p. 46, Nr. 153).

5. 167. R. GroBe [Die Fahnen in der romisch-byzantinischen Armee des 4. bis
10. Jahrh, Byzantin, Zeitschr. XXIV {1924) 371] vertritt die Ansicht, daf das ,Laba-
ron' siets als religidses Symbol, nie als takiisches Zeichen erscheint.  Auf Mimzen ist
¢s bis in die spite Zeit nach Grofe alz Strahlenlreus nachweishar, wihrend es fridher
die' Form eines vexillum hat.
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